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INTRODUZIONE 



L'uomo, come ogni altro essere della 
natura, è governato dal principio della divi- 
nazione. 

I filosofi, chi più chi meno, si travaglia- 
rono per sottrarsi al dominio della divinazio- 
ne, in ispecial modo per tutto ciò che si rife- 
risce all'ordine mentale. A quest'effetto gli uni 
s'immaginarono di potere, con piena coscien- 
za, infallibilmente abbracciare la realtà ester- 
na delle cose, e di stringerla, per così dire, 
nel pugno; gli altri, per contro, abbandonata 
ogni speranza di pervenire a tale resultato, 
negarono a dirittura quella stessa realtà, che 
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8 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

reputarono, in sostanza, come una illusione, 
un giuoco di stupido istinto. 

Io mi lusingo di non andare errato af- 
fermando , che o non esiste facoltà trascen- 
dente nello spirito , vale a dire, o che noi re- 
stiamo imprigionati in quel punto psicologico, 
a così chiamarlo, che costituisce Vio* o que- 
sta facoltà torna, in ultima analisi, in una 
divinazione. 

In altro libro (1) ho considerato il princi- 
pio della divinazione come un principio uni- 
versale, e toccai brevemente, e alla sfuggita, 
delle attinenze della divinazione colla scien- 
za. In queste pagine mi propongo di intrat- 
tenermi , mediante rapidi cenni, intorno que- 
ste attinenze, le quali reputo della massima 
importanza; imperocché, nello stesso tempo 
che pongono in luce la dipendenza dell'uomo 
da un che fuori di lui, eziandio nei fatti 
mentali, questa dipendenza riferiscono ne- 
cessariamente a Dio , anziché ad una cieca 
sostanza. 

(1) Sul principio universale della divinazione: Saggio 
filosofico. Firenze, 1871, Tipografia Galileiana di M. Cel- 
imi e C. 
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Ma prima di procedere più oltre mi piace 
dichiarare che la divinazione non è da me 
intesa come una specie di miracolo, fuori 
dell'ordine della natura, rispetto alla cono- 
scenza. 

La differenza tra l'apprensione, come 
s'intende comunemente, e la divinazione, non 
dimora che nel valore che viene attribuito 
al fatto. Coloro che pongono la facoltà di 
apprendere, di avvertire, e di cogliere im- 
mediatamente la cosa esterna, e le modi- 
ficazioni dell'io., sono costretti, se sono 
sinceri, di considerare cotale facoltà come 
un fatto misterioso. Col domandarlo, come io 
faccio, divinazione non si rende più misterioso 
quel fatto medesimo, ma, in quel cambio, 
viene armonizzato colla scienza, e convertito 
per tal modo in un primo scientifico. 

Questa dottrina della divinazione trovasi 
ugualmente lontana da quella, più temeraria 
che riflessiva, la quale presume di afferrare 
la cosa in sè; come dall'altra che, con più 
timidezza che ragione, si racchiude e si na- 
sconde nell'antro delle apparenze, fabbricato 
da sè medesima. 

2 
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10 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

Noi non crediamo che si possa abbrac- 
ciare , come suol dirsi , la realtà che è fuo- 
ri, e indipendente dalla nostra mente; nè 
consideriamo come puri fenomeni, che si esau- 
riscano in sè stessi, tutti gli oggetti delle 
nostre conoscenze. 

Nella mente si effettua, mediante i fe- 
nomeni, una vera traduzione del cosmo ester- 
no. La divinazione consiste appunto nell'ac- 
cogliere, come facciamo, questi fenomeni 
quali vere traduzioni. Il che non è opera certo 
della sola conoscenza , ma di questa com- 
binata colla credenza. Si comprende subito, 
che se noi non possiamo cogliere che una 
traduzione, ciò avviene perchè ci è dalla na- 
tura disdetto di afferrare la cosa in sè. Mi 
spiegherò forse meglio dicendo, che se la co- 
noscenza non può avere per oggetto suo che 
la cosa tradotta, riesce repugnante lo am- 
mettere una conoscenza immediata, o in tutto 
o in parte, della cosa in sè originale non 
tradotta. 

Stimo utile dir subito che il vantaggio 
del sistema della divinazione in confronto di 
ogni altro il più cauto, consiste in ciò, che 
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INTRODUZIONE 11 

riconosciuta l'ignoranza e V infermità umana, 
per quanto appartiene ai punti più importanti , 
ed ai supremi principii che regolano la men- 
te, non rimane già il vuoto, ma vi subentra 
la fiducia in Dio; non quella mistica, ma la 
ragionevole. 

Molti sommi filosofi, pervenuti ad una 
certa altezza metafisica, ci affermano lì per 
lì, che non dobbiamo andare più innanzi, tro- 
varci noi di fronte ad un mistero , che non ci 
resta che da chinare il capo ; o altrimenti pieni 
d'ardire ci annunziano che siamo arrivati 
colà dove le cose si manifestano evidenti per 
sè , il che torna a dire che Y uomo è capace 
di farsi giudice del valore assoluto di ciò che 
egli stima evidente, e può reputarsi la su- 
prema misura della verità. 

Alcuni , preoccupati forse troppo dalla idea 
che la metafisica debba, per ogni rispetto , o 
signoreggiare, o almeno rimanere in un cam- 
po indipendente e più elevato della scienza 
naturale, ed in genere della esperienza, pen- 
seranno così fra sè : come può servire il prin- 
cipio della divinazione a conferire autorità e 
valore alle facoltà mentali, circoscriverne la 
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12 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

sfera di azione, quando è in grazia delle ope- 
razioni della mente che si perviene alla sco- 
perta di questo stesso principio, il quale si 
riduce in fine ad una induzione? 

La maraviglia è naturalissima presso co- 
loro, i quali presumono possedere un certo 
arbitrio nell'esercizio delle mentali facoltà, nò 
si accorgono della necessità in cui si trovano 
di obbedire ciecamente ad alcuni principii di- 
rettivi, che precedono ogni possibile conoscen- 
za, e che ne costituiscono l'intero valore. 

Vuoisi avvertire che nella conoscenza 
che abbiamo del mondo esterno si trova rac- 
chiusa, in virtù della nostra natura, la cre- 
denza alla sua realtà. È questo un fatto che, 
qualsiasi valore abbia, non è negato anco dagli 
scettici più esagerati. Quindi è, che quando 
imprendiamo a studiare l'ordine dei fatti ester- 
ni, non ci rivolgiamo, o non crediamo almeno 
indirizzarci, a nudi fenomeni , a semplici ap- 
parenze. Ora, se esiste il fatto della divina- 
zione, questo trovasi involto nella credenza, 
l'accompagna, la dirige, onde non può ri- 
sguardarsi come dedotto da puri e nudi fe- 
nomeni. 
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INTRODUZIONE 13 

Noi adunque non caviamo dalla premessa 
più di ciò che essa contiene; e se apparisce ai 
criticisti il contrario, si è perchè costoro spo- 
gliano arbitrariamente i fenomeni del caratte- 
re che la mente avverte in loro, sia pure istin- 
tivamente, voglio dire del carattere di segno. 

Io non fo che trasformare in un princi- 
pio scientifico , ciò che è in origine istintivo. 
Il principio della divinazione non discuopre 
il magistero della credenza ; ma tuttoché lo 
mantenga oscuro, pure, per virtù dell'ana- 
logia, lo aduna con altri fatti, onde rampolla 
non già una vera spiegazione, ma una legit- 
timazione di quella facoltà che produce in 
noi la credenza. Fermiamo però bene , che 
questa legittimazione ha luogo soltanto in 
ordine alla scienza; il perchè, rimane soltanto 
nel giro della conoscenza donde è ricavata. 
Ma la credenza, affine di operare in noi ef- 
ficacemente, non domanda cotale legittima- 
zione. Essa credenza, al contrario , fa legge , 
e s' impone senza chiedere permesso alla 
conoscenza. Indi emerge , che il principio 
scientifico della divinazione non invade punto 
il fatto pratico della credenza. 
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La conoscenza non può in alcun modo, 
conio avvisano alcuni, ingenerare la credenza 
alla realtà dell'oggetto proprio. Essa creden- 
za, benché si manifesti nell'occasione della 
conoscenza, pure ne è indipendente, e co- 
me tale l'accompagna, e la modifica. 

Se nell'esercizio della conoscenza è po- 
sto in rilievo il fatto della credenza alla 
realtà , si è perchè questa credenza si trova 
mischiata, e combinata alla conoscenza, chec- 
ché si pretenda in contrario. 

Alcuni filosofi , non lo ignoro , obbiette- 
ranno che il fatto della credenza non appar- 
tiene alla filosofìa, ma alla storia naturale. 
Io rispondo , tanto peggio per la filosofia 
se così fosse. Ma ciò non è esatto. Se mi si 
parla di filosofia critica ne convengo, bensì 
a condizione che si accolga cotesta filosofia 
come incompleta, non già come l'intera 
filosofìa della mente; e che si riconosca la 
sua dipendenza dalla storia naturale. 

Per intendermi bene con cotali filosofi , 
io dirò, che, per mio avviso, la realtà non 
è colta dalla coscienza, comechè v'abbia 
coscienza di realtà creduta. 
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INTRODUZIONE 15 

La coscienza, come dirò più avanti, non 
dà nò toglie nulla, rispetto ai fenomeni che 
appariscono nella mente; ma è eguale sempre 
a se stessa , nè è capace di evoluzione. 

La controversia circa le forze mentali del- 
l'uomo può dichiararsi con queste sentenze : o 
autonomia assoluta (criticismo, idealismo), 
o autonomia relativa (divinazione). Io stimo 
vera l'ultima, imperocché sono persuaso che 
la conoscenza non si compie , nè si esauri- 
sce in sè medesima. 

Riflettiamo al momento in cui soli, 
entro le pareti della nostra camera, pen- 
siamo agli amici, ai conoscenti, alla città 
ove abitiamo, ec. Or bene, non ci sembra di 
trasportarci colà dove pensiamo ? di trovarci 
in un immenso spazio? Volgiamo l'occhio 
adesso attorno alla nostra camera, verso noi 
stessi : ove è quello spazio immenso , oye 
sono i nostri amici , i nostri conoscenti ? 
Oltre di ciò noi siamo convinti che tutte 
queste idee, che si riferiscono all'esterno, 
non si manifestano nè nelle braccia, nè nei 
piedi , ma nella testa. Come si raccolgono in 
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■ 

così stretto luogo tanti oggetti ì E realtà,, è 
illusione? Se non è illusione, è forza dichia- 
rarla divinazione. 

La mente umana vuole essere conside- 
rata nell'uomo quale essa è, e non quale a priori 
viene immaginata per rispondere a certe teo- 
rie. Onde reputiamo un metodo al tutto ar- 
bitrario quello di rivolgere lo studio nostro 
sulle facoltà mentali innanzi di avere deter- 
minato, colla scorta dell'esperienza, l'ufficio 
che apparisce loro assegnato dalla natura. Il 
che non può apprendersi che mediante lo stu- 
dio della scienza naturale , intrapreso dappri- 
ma col metodo spontaneo dettato dalla stessa 
natura. Resulta da tale studio che l'uomo 
è ad un tempo individuale e sociale nel 
più ampio significato , e potremmo dire co- 
smico. Per conseguenza egli trovasi dotato 
di quelle facoltà che rispondono a questo suo 
doppio stato , che logicamente lo precedono , 
e lo rendono possibile. E questa la natura 
dell' uomo ; così , e non altrimenti lo dob- 
biamo considerare. Partendo dall' ipotesi di 
un essere affatto individuale , e disconoscendo 
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INTRODUZIONE IT 

quelle ingenite proprietà che rendono l'uomo 
sociale , cosmico , non si perviene che al- 
l'assurdo. 

Discende da ciò, che prima di intra- 
prendere lo studio dell'alta speculativa, vuoi- 
si studiare l'uomo conforme il metodo natu- 
rale e spontaneo, per riconoscerne la di lui 
posizione al cospetto degli altri esseri che 
lo circondano. 

Esporremo il nostro metodo in questo 
modo: posto che l'uomo è cosmico e ad un 
tempo individuale, bisogna dapprima partire 
dall'esame dell'uomo cosmico per giungere 
all' individuo che è naturalmente contenuto 
nel cosmo. E chiaro che ove ci si muova 
invece dall' individuo, dall' io particolare , è 
impossibile pervenire al cosmo che lo con- 
tiene. Questo punto che risguarda il meto- 
do è la pietra angolare del sistema della 
divinazione. Quando non venisse giudicato 
questo il vero metodo suggerito dalla na- 
tura, e quindi divinatore per sè; quando 
invece si potesse, anzi si dovesse partire 
dall'io particolare, senza allontanarsi mai dal 

suo carattere di individualità , per giungere 

3 ■ 
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18 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

ad abbracciare il cosmo, in tal caso , lo di- 
chiaro, il sistema della divinazione non avreb- 
be fondamento alcuno. 

Io mi sono domandato sovente se altro 
mezzo, oltre quello della divinazione, fosse 
abile a porgerci notizia reale del cosmo. Ho 
esaminato quelli proposti fin qui, e con- 
fesso che non mi è riuscito di vederne altro. 

Neir organismo del corpo umano appa- 
risce evidente il doppio stato di cui toccammo 
sopra. Gli organi che servono alla nutrizio- 
ne , alla circolazione ec. , sono propriamente 
organi individuali, laddove quelli della ge- 
nerazione vogliono riguardarsi come sociali, 
imperocché mirano alla conservazione del- 
l' uman genere. 

Le due specie di facoltà mentali relative 
a questo doppio stato dell'uomo non s' in- 
contrano fra loro separate e distinte al tutto 
né indipendenti , come parimente non lo sono 
nell'organismo gli organi individuali e ses- 
suali. 

Nelle alte speculazioni, non nego, il filo- 
sofo può chiudersi in sè, rimanere individuale; 
ma ove trapassi nella vita pratica, entrando 
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INTRODUZIONE 19 

in relazione col cosmo circostante, gli è 
forza di ravvisarsi altresì cosmico. Avverto 
per altro che la speculazione non può se non 
che artificialmente disgiungersi dalla prati- 
ca, nò le facoltà che si riferiscono a quella 
separarsi dalle altre che riguardano la secon- 
da. Il conoscere è indirizzato all'operare , 
quindi non può reputarsi buon metodo quello 
di studiare la teorica come indipendente dalla 
pratica. 

È appunto seguendo questa artificiale 
separazione , che si arbitrò di escludere dalla 
conoscenza il fatto importantissimo della cre- 
denza. 

Il criticismo si inganna allorché si lu- 
singa di potere procedere senza il soccorso 
della credenza per afferrare la realtà ester- 
na, e quando presume di volgere le sue armi 
contro la credenza medesima, colla fiducia di 
ridurla ad un fantasma, ad una illusione. 

La critica, nonostante il suo orgoglio, 
muove da un atto di credenza, in quanto che 
confessa di non potere sindacare l'autorità, e 
la veridicità delle facoltà mentali, e delle 
leggi che le governano. Essa fa sembiante di 
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cedere a questo atto di credenza come ad una 
naturale necessità, e si persuade ili non es- 
sere obbligata a sottomettersi a verun' altro 
atto simile. 

In questo modo confessano implicita- 
mente i criticisti, che il primo atto mentale è 
un atto di divinazione. Dico divinazione e non 
credenza, stantechè suppongono di non ve- 
nire ingannati. 

Ma ove escludasi V inganno , ci troviamo 
al cospetto di una vera e propria divinazione ; 
imperocché l'immaginare una semplice coin- 
cidenza è affatto fuor di ragione , e da ni un 
fatto scientifico avvalorata. Nondimeno i cri- 
ticisti , come anche gli idealisti, fanno peg- 
gio che un altro atto di credenza , perchè 
pregiudicano la conclusione delle loro acu- 
tissime induzioni ponendo un postulato ar- 
bitrario. 

Questo postulato consiste nell' immagi- 
nare l'uomo con tutte le sue facoltà mentali 
come completo in sè, anche isolato, cioè come 
fosse per natura sua essenzialmente indivi- 
duale* o per lo meno come se fosse separa- 
bile lo stato suo individuale da quello sociale, 
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cosmico; il quale non pertanto si considera 
al tutto dominato , e regolato da quello. 
Come si giustifica questo postulato? I criti- 
cisti , e gli idealisti lo difendono , perchè 
partendo essi dall' io individuale , da facoltà 
individuali , il resultato logico è il monismo , 
Yio solo in un mondo di fenomeni , che sono 
accolti come produzioni dell'io medesimo. È 
chiaro che muovendo dall' io individuale non 
possono arrivare all'io sociale, cosmico, e 
quindi alla realtà esterna. Si smarriscono in 
un circolo vizioso, ove il principio arbitrario 
giustifica la conclusione , e questa , a sua 
volta, giustifica poi il principio arbitrario. 

Ma ogni cosa è dove è , e non può dare 
più di quanto contiene. In conseguenza Y io 
puro Cartesiano dee rimanere un io sospeso , 
senza effettive relazioni con altro. 

Lo studio limitato all' io individuale so- 
miglia a quello di un fisiologo , il quale 
non volesse considerare gli organi umani 
che come individuali. E che frutto ritrarrebbe 
.egli dal suo metodo, ove pretendesse esa- 
minare, per modo di esempio, le funzioni 
degli orgaui sessuali solamente in un sesso ì 
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La critica filosofica per certo rispetto 
può paragonarsi alla critica artistica. 

Leggete una critica artistica, ove si Aie- 
eia una esatta e minuta analisi di un capola- 
voro d'arte. Or bene , chi non riflette più che 
tanto s'immagina che l'artista siasi condotto 
ad un lavoro così perfetto, mediante quel me- 
desimo processo ragionativo che il critico 
espone; onde conclude che si possa produrre un 
capolavoro colla sola forza del ragionamento. 
Ognuno sa per esperienza, che questa con- 
clusione è erronea. E noto che nella creazione 
dei capolavori d'arte , oltre lo studio , senza 
dubbio necessario , vi ha l' ispirazione divina- 
trice del Genio. A questa ispirazione principal- 
mente è dovuta la forza magica, che il capo- 
lavoro possiede, d'affascinare in certo modo 
chi l'osserva. E questa ispirazione è una dote 
fornita dalla natura, intorno la quale non 
vale ragionamento. 

La critica filosofica potrà parimente fare 
analisi ingegnose , e vere dentro un limitato 
giro ; ma non varranno mai a pareggiare 
l' effetto prodotto dalla credenza, che, in certo 
aspetto, può considerarsi come una ispirazione. 
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La critica, lo ripeto, si aggira entro 
un campo limitato troppo , in quello dell' io 
individuale , ove certamente può rendere utili 
servigi, ma, dappoiché non è quel campo più 
vasto assegnato all'uomo dalla natura, essa 
critica riesce insudiciente e manchevole. 

Laonde opera vana resulta il fondare 
ogni notizia ed ogni certezza nell'io indi- 
viduale piuttostochè nel sociale. Si avverta 
inoltre , che ove non si percepisse effetti- 
vamente Vie come sociale , cosmico, non po- 
trebbesi percepirlo nemmeno come indivi- 
duale. Imperocché tutto si raccoglierebbe nel 
nostro individuo, che non potremmo anco av- 
vertire come individuo, stantechè ci manche- 
rebbe la notizia della relazione col di fuori , 
che sola ci permette di formare il concetto 
di individualismo. L'io suppone la notizia del 
non-io , come questo suppone la notizia di 
quello. 

Indi è che Cartesio, il quale fa sembiante « 
di dubitare di tutte le cose oltre V io puro , 
non dubita già della immaginazione che nel 
suo spirito formasi di quelle cose medesime; 
onde rimane sempre , almeno ia ipotesi , il 
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mondo esterno. La qual cosa gli permette di 
pronunziare io esisto, che è come dire, un 
altro individuo può esistere. In tal guisa egli 
non si racchiude effettivamente nel solo io 
individuale, come si lusinga; e tanto è vero, 
che egli trovasi abilitato a ricostruire di poi 
il cosmo. 

I filosofi si mostrano , in generale , im- 
barazzati intorno alla quistione se si possa co- 
noscere o no la verità. E certo che lo stesso 
dubbio presuppone la notizia della verità. 
Ora, è logico lo affermare che ciò di cui ab- 
biasi notizia , sia perciò solo possibile a co- 
noscersi. Ma il difficile , e V imbarazzo non 
risiedono qua. La verità ò nell'ordine della 
conoscenza ; ora noi non possiamo conoscere il 
valore della conoscenza che mediante una pe- 
tizione di principio. 

Quello che a noi importa d' indagare 
si è, la realtà che spetta alla conoscenza del 
vero. Ma questa realtà non ci è data dalla 
conoscenza propriamente detta, bensì dalla 
credenza. 

Laonde la credenza acquista , rispetto al 
filosofo, una importanza massima. 
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INTRODUZIONE 25 

Il che non fu riconosciuto espressamen- 
te, ma solo indirettamente, ed anche senza 
pensarvi, da alcuni filosofi. 

Il valore, o meglio la legittimazione della 
credenza, non può ricercarsi col mezzo del- 
la dialettica, a priori * ma a posteriori nel 
grembo della scienza ; la quale fornendoci il 
principio universale della divinazione, non 
spiega già la credenza, ma la legittima. 

La verità nella conoscenza, sottratta alla 
legittimazione che riceve dal principio uni- 
versale della divinazione, si dilegua o si con- 
fonde col fenomenismo. 

La realtà, lo ripetiamo, non è un dato 
della conoscenza, nonostante che formi l'og- 
getto del fine pensato di ogni nostra azione. 

Il concetto di realtà ha un valore diverso, 
secondo che venga derivato o dalla conoscenza, 
o dalla credenza. Trascurando di determinare 
da quale di queste fonti derivi , si potrà que- 
stionare mille anni senza verun costrutto. 

Data dalla conoscenza, la realtà è 'fe- 
nomenale , soggettiva , ed ha un valore al 
tutto differente da quella che c'ispira la cre- 
denza. E ciò è chiaro, imperocché nella ere- 
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denza è inchiusa la divinazione , la quale ci 
permette di oltrepassare effettivamente i fe- 
nomeni , che altrimenti rimarrebbero i soli 
oggetti della conoscenza. 

Ad ogni modo è necessario per intender- 
si, per principiare soltanto ad agitare qualsi- 
voglia questione, di accordarsi intorno il signi- 
ficato di alcuni vocaboli. L'accordo non può 
dapprima sussistere , se non si conferisce al 
vocabolo quel senso che ci è dettato dalla 
nostra spontaneità, o, diciamo meglio, dalla 
divinazione, che opera ugualmente in ognu- 
no. Procedendo diversamente , dopo lun- 
ghi giri e rigiri, si tornerebbe sempre da 
capo , senza potere mai riuscire a nulla. Real- 
tà, verità, obbiettività ec, intorno a cui 
tanto si discute , hanno diverso significato , 
anzi opposto, ove non si concordi innanzi in- 
torno l'origine , onde si trae il loro valore. 
Uno scettico non negherà all'ontologo la real- 
tà del mondo esterno, nè l'obbiettività delle 
idee, nè la verità in genere, quando l'onto- 
logo conceda allo scettico, che il valore di 
detti vocaboli si debba adeguare e proporzio- 
nare alle sole forze proprie della mente , e 
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quindi che questo valore rimanga sempre 
uguale al valore assai meschino , comechè 
ignoto, della mente. 

A che vale discutere intorno alla cosa 
in sé* ove non si dichiari innanzi dalle parti 
che discutono, se accolgono nel pensiero la 
cosa in sè come è dettata dalla credenza, 
cioè da una ispirazione insindacabile? 

Mi spiegherò forse meglio con un esem- 
pio. Cajo vede che con un pezzetto di foglio 
stampato (carta- moneta) può acquistare de- 
gli oggetti posti in vendita ; per la qual cosa 
a quel foglio attribuisce un intrinseco valore. 
Tizio considera la cosa diversamente, e vuole 
persuadere Cajo che quel valore non può pro- 
cedere che da un errore. Cajo persevera nel 
suo avviso, e, confortato dall'esperienza, im- 
magina mille ragioni, affine di provare la 
sua opinione. Ambedue i disputanti ignorano 
l'origine della carta-moneta. Tizio peraltro ha 
ragione, sebbene abbia contraria l'esperienza ; 
Cajo ha torto, nonostante l'abbia favorevole. 
11 valore della carta-moneta, come sa ognuno, 
non deriva nè dal foglio stesso , nè da chi 
1' ha stampato, ma dallo Stato che la emette. 
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Avviene similmente circa il valore delle 
\oci realtà, esterno, obbiettivo, vero, ec. 
Il quale proviene non dall' immediata e di- 
retta apprensione che ne abbiamo , non per 
virtù giudicativa del nostro spirito in siffatto 
ordine di conoscenze, ma dal di fuori della 
mente nostra, per virtù del principio della 
divinazione. 

Coloro che non degnano di accogliere nel- 
l'ordine scientifico il fatto della credenza se 
non come un prodotto della conoscenza, faran- 
no saviamente a riflettere, che la conoscenza 
non nasce per propria virtù, ma procede, in- 
vece, insindacabile per virtù dell'organismo, 
a così dire, automatico della mente. 

Il critico, fuori della credenza, potrà 
costruire sistemi ingegnosissimi , e veri an- 
cora, ma nell' ordine fenomenologico sola- 
mente. Adoperando però in tal guisa, rasso- 
miglierà sempre a quell'eccellente cuoco, il 
quale in cambio di servire ai convitati le 
varie vivande , spediva loro una magnifica 
descrizione delle medesime. 

Non è dubbio che, al cospetto della su- 
perba ragione , non sembri umiliante questo 
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ricorrere ad un principio a posteriori „ em- 
pirico , ad una induzione , infine , comecché 
scientifica ; ma è debito nostro di esaminare 
in pari tempo, se tale umiliazione non sia, 
per contro , V unica sorgente della nostra 
vera consolazione , e adeguata , anziché re- 
pugnante, alla stessa ragione. 

La scienza naturale in questi ultimi tempi, 
altiera per i tanti acquisti fatti, a fronte della 
apparente sterilità delle disquisizioni filoso- 
fiche , pretese di sostituirsi alla filosofia , ed 
in ispecie alla metafisica, che considerò scien- 
za vana. Cotale pretesa fu eccessiva, ma 
giustamente essa scienza naturale richiese 
di avere parte nelle costruzioni filosofiche. 

La scienza naturale muove dapprima 
come la critica , perchè considera come que- 
sta i fatti della natura nulla più che feno- 
meni. 

Nello stesso modo che la critica, la 
scienza naturale fa implicitamente un atto 
di credenza circa la veridicità, e autorità 
delle facoltà mentali che adopera ; ma non 
si limita soltanto a questo atto primitivo di 
credenza. Essa, nell* immenso quadro della 
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natura che abbraccia, incontra di necessità 
i fatti mentali , e quindi quelli importantis- 
simi che riguardano gli istinti , ed in ispecie 
la credenza, cui fu tanto debitrice fino dai 
suoi primi passi. Questi fatti , giusta il me- 
todo naturale , suggerito cioè dalla natura , 
vengono adunati sotto il governo di quei 
principii che maggiormente li rischiarano. 

Ciò che trattiene molti filosofi dall' ac- 
cogliere la credenza nel campo filosofico, si 
è il timore di introdurvi un elemento capric- 
cioso , arbitrario, individuale. Questo timore 
non ha fondamento , semprechè la credenza 
sia considerata come un fenomeno naturale, 
che ha il suo posto nell'ordine della natura, 
ed attinenze importantissime colla conoscenza 
medesima. 

La credenza è legittima quanto la co- 
noscenza, nell'ordine assegnatole dalla natu- 
ra. Essa non è meno legittima di qualsiasi 
istinto , che , vediamo corrispondere maravi- 
gliosamente ad un fine aspettato. 

L' inganno possibile che alcuni obbiet- 
tano alla credenza non è argomento per ri- 
fiutare un fatto naturale, perchè Y inganno 
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è una eccezione nella natura, non altrimenti 
che il morbo, la mostruosità, ec. 

Vero è che la conoscenza è in uno stato 
di lotta continua colla credenza ; ma è questo 
un avvenimento provvidenziale. La conoscenza 
per indole sua mira a sostituire la credenza; 
come questa per natura sua supplisce quella. 
La credenza non frenata cerca di oltrepas- 
sare i suoi giusti confini , ed invadere il 
campo della conoscenza ; onde questa è in 
debito di difendersi, ed è nell'ordine delle 
cose che all'occorrenza assalti, a sua volta, 
la credenza. Da questo conflitto nasce mag- 
gior luce nello spirito umano. 

Per altro la conoscenza non deve la- 
sciarsi troppo signoreggiare dall'orgoglio. La 
pretesa di voler convertire tutte le credenze 
in conoscenza , rassomiglia a quella di Mida 
di volere cambiare ogni cosa che toccava 
in oro. Il resultato sarebbe anche simile , 
cioè la morte dello spirito. 

Il dogmatico , il realista , o meglio l'on- 
tologo, affidandosi interamente al supre- 
mo postulato della ragione , al principio 
d' identità e di repugnanza , non respinge 
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meno del critico idealista il sussidio della 
credenza. 

Vuole osservarsi che il supremo postulato 
della ragione non è dedotto «la verun ra- 
gionamento. E vero che si afferma essere 
evidente per sè; ma che cos'è l'evidenza, la 
quale s' impone senza rampollare da prece- 
dente giudizio , o senza essere essa stessa un 
giudizio iniziale creato da noi ì Non è questa 
una violenza esercitata rispetto al Vero asso- 
luto dall' uomo che arrogantemente si con- 
sidera misura, per lo meno in questo fatto? 

L'evidenza sforza il nostro convincimen- 
to, ma per virtù della credenza di cui è la 
manifestazione. Questa evidenza, che può 
verificarsi anche in casi morbosi , come in 
quelli di monomanìa, ove è certo fallace, 
coincide nei casi normali col reale, perchè 
allora detta evidenza è ad un tempo una 
divinazione. 

Affermasi che il postulato sovrano della 
mente è il solo legittimo paralogismo. Se è 
paralogismo non è legittimo. Io mi avviso 
che non costituisce paralogismo se non che 
nell'ontologia. Nel sistema della divinazione 
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ciò non accado , perchè ivi la legittimità di 
quel postulato non è dedotta da esso mede- 
simo , ma riconosciuta in forza del principio 
universale della divinazione. 

Gli ontologi , comecché lo dissimulino a 
se stessi , operano una certa deificazione della 
mente umana. Il perchè procedono con som- 
ma fidanza nella supposta visione dell'asso- 
luto , e della realtà delle cose , senza darsi 
pena d' indagare donde traggono il loro va- 
lore quelle espressioni di realtà, di assoluto, 
le quali , come accennammo di sopra , sono 
da noi apprese non altrimenti che ce le porge 
la divinazione. 

L'ordine che la scienza afferra nell'uni- 
verso attuale è un' ordine analogico , tanto 
che la scienza cosmica, nella sua più ele- 
vata espressione , si converte in un'analogia 
universale. 

L'analogia è ad un tempo scienza e me- 
todo ; onde per sua virtù ci possiamo elevare 
a quei supremi principii che ci introducono, 
mediante il maraviglioso istrumento della in- 
duzione, con vera e propria divinazione, nelle 
regioni più lontane ed oscure della natura. 
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L'ordine analogico assume la forma di 
infinite serie armonizzate fra loro. 

I principii che governano la serie non 
sono sempre egualmente evidenti in tutti i 
gradi che compongono la serie medesima. 

Da ciò nasce la difficoltà di stabilire 
l'analogia nella serie stessa. Occorre dunque 
un canone metodico , il quale ci conduca a 
scoprire l'affinità che esiste tra i vari gradi 
della serie , anche là dove si nasconde quasi 
al tutto. Questo canone deve rispondere alla 
esperienza , e deve in certo modo esprimere 
la evoluzione cosmica. Il canone metodico che 
mi ha servito di guida è il seguente : - 1 gradi 
inferiori della serie, siano stabili o pure 
transitori , come altresì le anomalie , spar- 
gono luce per l'analisi degli elementi onde 
resultano i gradi superiori ; laddove viceversa 
i gradi superiori danno luce per ciò che ri- 
guarda la sintesi che governa i gradi infe- 
riori, e tutta la serie -. 

É naturale che nei gradi inferiori, come 
quelli che sono meno perfetti , le parti siano 
meno ben connesse e congegnate insieme, 
onde se ne scorge più agevolmente la distin- 
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zione. Per la qual cosa l'analisi diviene più 
facile in questi gradi della serie. 

Il medesimo occorre rispetto alle ano- 
malie, ove lo stato di disordine pone me- 
glio in vista le parti che dovrebbero stare 
coordinate. 

Per dare un esempio che confermi le 
cose dette , allegherò quello della percezione 
esterna. I filosofi sono molto discordi tra loro 
intorno alla natura di questo fatto, che voglio- 
no studiare unicamente neir uomo. Alcuni ci 
gratificano della facoltà di afferrare il mondo 
esterno nella occasione della esperienza , de- 
ducendone la esistenza e la realtà dalla resi- 
stenza che proviamo nel nostro commercio con 
i corpi esterni. In altri termini , vogliono essi 
collegare il fatto della percezione, o media- 
tamente o immediatamente, colle operazioni 
riflessive della mente. Altri negano che nella 
percezione esterna sia nulla di alieno al sog- 
getto che percepisce, e quindi negano che si 
possa abbracciare veramente l'esterna realtà. 
Ma esaminiamo il fatto negli animali infe- 
riori all' uomo. Studiando la percezione nel 
pulcino , che cosa osserviamo ì Pochi minuti 
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dopo nato questo animale cammina, e affer- 
ra il cibo con una sicurtà maravigliosa ; il 
che esclude qualsiasi operazione mentale , e 
quindi che la credenza ai corpi esterni sia 
un resultato della esperienza. 

Ciò che apparisce così manifestamente 
innato nel pulcino , come potrebbe reputarsi 
neir uomo acquisito in forza di mentale ope- 
razione ? Vero è che neir uomo la percezione 
è più perfetta, e la esperienza vi contribuisce 
grandemente a perfezionarla. 

Il fenomeno della allucinazione viene in 
appoggio a quello che ci insegnò l'osservazione 
intorno al pulcino. Nella allucinazione ha 
luogo un fenomeno simile a quello della per- 
cezione di cosa esterna , e precisamente co- 
me se la cosa esterna fosse presente ; eppure 
ciò non è. Ora , se fosse necessario ad effet- 
tuare la percezione esterna un nesso indis- 
solubile, una unione, una penetrazione effet- 
tiva, una qualsivoglia identità tra il sog- 
getto e r oggetto percepito, V allucinazione 
tornerebbe impossibile. 

Accade nella natura qualche cosa di simile 
a ciò che s' incontra nelle operazioni artifì- 
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oiali. Se vi trovate innanzi ad un eccellente pre- 
stidigitatore , rimanete colpito di maraviglia , 
e la illusione è completa ; ma se vi accade di 
osservare i medesimi esperimenti operati da 
un prestidigitatore goffo , vi riesce facile di 
scoprire gli inganni che egli adopera , ed in 
conseguenza anche quelli che con somma in- 
dustria sapeva nascondere il prestidigitatore 
eccellente. 

Per mostrare adesso quanta luce getta lo 
studio della sintesi che risplende nei gradi 
superiori sulla sintesi di tutta la serie , bre- 
vemente dirò come se ne induca il principio 
universale della divinazione. 

La scienza ci mostra ogni cosa in re- 
lazione nel cosmo. Considerando infatti le 
proprietà dei corpi , si osserva che ne sono 
dotati in modo da corrispondersi , e da com- 
binarsi fra di loro. Gli esseri più elemen- 
tari , come sono i minerali, si vedono coordi- 
nati gli uni cogli altri. Se contemplasi poi 
l'organismo , ci maraviglia non solo la coordi- 
nazione che ha luogo tra i vari organi , ma 
la loro destinazione in ordine a future fun- 
zioni. Così rocchio si forma nel feto quan- 
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tunque non funzionerà che dopo la nascita ; 
gli organi sessuali per molto tempo rimar- 
ranno inutili; ec. Spingendo più oltre le nostre 
indagini sugli istinti, vediamo alcuni animali 
operare in vista dell' avvenire , che non co- 
noscono, e nonostante P opera loro coinci- 
dere cogli avvenimenti; come avviene presso 
gli uccelli che fanno il nido senza sapere 
che dentro vi porranno le uova, e poi covano 
le uova stesse ignorando che da esse na- 
sceranno animali simili a loro. Finalmente 
rivolgendo il nostro sguardo verso P uomo , 
troviamo che in esso si raccolgono tutti i gradi 
di relazione notati nella serie, di cui è Pul- 
timo ed il più perfetto anello. Vi si riscon- 
trano le molecole associate per formare il 
tessuto organico; i diversi organi che com- 
pongono Porganismo; gli istinti della fame, 
della sete, ec. Ma oltre di ciò si scuopre che 
P uomo agisce per un fine conosciuto , e Pav- 
venire è perciò non incontrato per coinci- 
denza , ma effettivamente preveduto da lui. 
Noi ne abbiamo intima coscienza, e tale da 
escludere affatto la semplice coincidenza nelle 
nostre operazioni intellettuali. Ma cotale fatto 
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avvertito nell' uomo è una rivelazione impor- 
tantissima per colui che s'ingegna di scoprire 
ciò che rimane nascosto in tutti i gradi infe- 
riori della serie. Nei quali se la previsione non 
è evidente, nè consciente come nell'uomo, non- 
pertanto, guidati noi dall' osservazione fatta 
siili' uomo, che è l'animale il più perfetto, sia- 
mo condotti ad indurre che essa previsione 
deve governare tutti i gradi della serie , ed es- 
sere la vera ragione che renda possibile come 
nell'uomo, in tutto il cosmo, la relazione. 
Se la previsione ha luogo in tutta la serie , 
vi si troverà in varie sembianze, e costituirà 
essa stessa un'altra serie di fatti , analoghi 
in questo tra loro, che si riferiscono a re- 
lazioni non traducibili in casuali coinci- 
denze , ma che al contrario ne sono il con- 
trapposto; onde possono denominarsi divina- 
zioni. Perocché essere in relazione importa 
nei termini correlativi proprietà per cui si 
indovinano scambievolmente. 

La scienza naturale arriva adunque dove 
nè la critica della conoscenza , nè la meta- 
fìsica possono pervenire. Attesoché la scienza 
solamente può con successo prendere in consi- 
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derazione il fatto importantissimo della cre- 
denza ; perchè essa sola può coordinarlo con 
altri fatti analoghi nel cosmo, e concedergli 
quella autorità che gli si compete, in grazia 
del principio universale della divinazione. 

Vano e sterile sarebbe il ricercare l'auto- 
rità della credenza a priori* limitandoci al 
solo esame della coscienza. 

La stessa scienza naturale che nei suoi 
primi passi non vede più in là dei feno- 
meni , giunta dinanzi al fatto della credenza 
si trova in certa guisa rigenerata, ed i fe- 
nomeni vengono appresi allora come segni di 
quella realtà esterna , che dalla credenza, per 
divinazione , ci è rivelata. 

Vanamente si è pensato avvilire il fatto 
della credenza eguagliandolo a quello del- 
l' istinto; imperocché l'istinto s'innalza verso 
la credenza, ed ambedue si schierano sotto il 
nobile e supremo principio della divinazione. 

La filosofìa, come tutto lo scibile , si trova 
in conseguenza contenuta , e racchiusa nella 
divinazione , come in un cerchio di ferro. 
Stando così le cose , abbiamo un determi- 
nato punto di partenza per giungere con si- 
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curo passo ad ogni speculazione filosofica. 
Abbiamo un punto di partenza, perchè sa- 
pendo di muoverci dal principio della divi- 
nazione , quelle idee prime e universali che 
adoperiamo , e che ci servono di suprema 
misura, ricevono il loro valore dalla divi- 
nazione medesima. In caso diverso , domando 
io , con qual criterio si può assegnare un 
valore alle idee di conoscenza , verità , real- 
tà, obbiettività, ec. Ed infatti quei filosofi 
che non diedero importanza alla ricerca del 
valore che ha il punto di partenza di ogni 
scibile, si trovarono condotti a due conclu- 
sioni eccessive ; cioè , o a negare valore a 
certe idee, supplendo con valori immaginari, 
come è quello che si attribuisce al fenomeno 
nell'idealismo, alla verità nello scetticismo, 
all'assoluto nel sensismo ec; o ad identifi- 
care ogni cosa, e sopprimere quelle diffe- 
renze che non si potrebbero porre senza una 
misura, o un punto di confronto, creando in- 
gegnosi romanzi per comodo della dottrina. 

Considerata ogni scienza come nata den- 
tro il cerchio della divinazione, apprendere- 
mo che vano sarebbe volerla trasportare oltre 

6 
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quel cerchio, ove non avrebbe più senso; 
e la seguiremo con lieta fiducia ed in teo- 
ria ed in pratica. 

U importanza del sistema della divina- 
zione consiste in ciò , e non lo si dimen- 
tichi, che, per credere scientificamente alla 
realtà delle cose e dell'ordine loro, non im- 
porta di trovare la spiegazione del come si 
produce questa credenza. Il ricercare la spie- 
gazione non è per questo studio vano ; ma , 
posto il principio universale della divinazio- 
ne , tale spiegazione non serba più quel su- 
premo valore che altri vuole attribuirle. 

L' idealista, perchè coi £uri e nudi feno- 
meni della mente individuale non può cogliere 
la realtà (che malgrado di lui gli detta la di- 
vinazione) la nega. L'ontologo poi, se non im- 
magina di volare effettivamente in seno al- 
l'ente reale assoluto, teme che gli svanisca 
ogni cosa dinanzi. 

Io penso che coloro i quali si sono av- 
venturati nel gran mare della speculazione 
metafìsica senza avvertire il punto di par- 
tenza della divinazione , si siano imbarcati , 
come suol dirsi, senza biscotto. E se sono rivi— 
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sciti in qualche porto , si è perchè il biscotto 
fu loro fornito di soppiatto, e senza avvertir- 
li, dalla divinazione che ci governa tutti. 

Io comprendo che ad un eletto ingegno, 
ricco di dottrina, esperto nella dialettica, 
possa tornare men che gradito questo principio 
della divinazione. E ciò non tanto perchè 
con esso venga menomata la fiducia nel pro- 
prio ingegno, quanto per il timore esage- 
rato , che di tal principio possano armarsi i 
' mediocri e tardi ingegni , ed anche gì' im- 
postori, per tentare la diffusione dei loro pro- 
dotti infecondi o perniciosi. Ma l'armonia che 
io dimostro necessaria tra la divinazione e 
la scienza, e l'importanza che assegno a que- 
st' ultima , pare a me sufficiente a tranquillare 
i paurosi. Aggiungo poi , per quello che mi 
riguarda, che non dee maravigliare, per le 
suddette ragioni , se il sistema della divina- 
zione sia scaturito da una mente di medio- 
cre e povero ingegno ; la quale naturalmente 
è meno avventurosa , e più facilmente corre 
in traccia d'una guida che la garantisca. 

NelP esposizione di questo libro ci con- 
durremo in questo modo. Chiamati a breve 
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rassegna gli elementi che concorrono alla for- 
mazione della conoscenza, volgeremo il no- 
stro esame alla percezione , la quale , come 
messaggicra della credenza, ci abilita ad ol- 
trepassare i fenomeni che si palesano nella 
mente nostra. Le relazioni che riscontrere- 
mo correre fra la credenza e la conoscenza , 
c'introdurranno ad osservare quelle che in- 
tervengono tra la scienza acquisita e l'innata. 
Penetrando più addentro nel laboratorio della 
scienza , distingueremo quella dualità onde è 
costituita la persona umana. Tutto questo ci 
permetterà di scorgere lo stretto legame della 
divinazione colla scienza in ordine alla fina- 
lità, per concludere infine che ogni cosa dob- 
biamo riferire a Dio, sorgente d'ogni vero. 

È un fatto manifesto e degno della mag- 
giore meditazione , che la scienza da qual- 
che tempo ha acquistato una influenza grande 
nella vita sociale, e che questa influenza con- 
tinua a crescere e a dilatarsi. 

Di fronte a tal fatto, per non uscire 
dall' ordine morale , vuoisi riflettere , che di 
costa ai diritti che vengono riconosciuti alla 
scienza debbono sorgere in proporzione i suoi 
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doveri. Il primo di questi doveri è l'omag- 
gio che deve rendere alla sorgente d'ogni sa- 
pere, d'ogni potere, a Dio. 

Stimo opportuno di chiudere questa In- 
troduzione con un cenno intorno alla forma , 
come dire, architettonica del sistema della di- 
vinazione. 

Tutto ciò che è accessibile alla com- 
prensiva umana resulta di due ordini diffe- 
renti : l'uno, inferiore contingente; l'altro, 
superiore assoluto. Il cosmo reale contin- 
gente è per noi attuale ; l'assoluto è invece 
concepito dalla mente come possibile, ma ne- 
cessario. 

Il cosmo attuale, perchè contingente, 
sorge dal nulla , e l'apprensione che ne ab- 
biamo è proporzionata a questo uscire dal 
nulla. 

Il continuo è per noi come la stoffa del 
cosmo , il fondo della sua vita. Il contìnuo, 
comecché misterioso , lo si apprende , per 
certo rispetto, come uno uscire dal nulla. 

Esso si manifesta in cinque modi, rap- 
presentati dai cinque elementi di relazione , 
o cosmici; cioè, tempo, spazio, sostanza, for- 
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za, e moto. Un elemento è contenuto nell'al- 
tro che lo precede , ed il tempo li contiene 
tutti. Indi è che il continuo serba maggior- 
mente il carattere della successione propria 
del tempo, che involge tutto. 

Gli elementi conoscitivi, i quali si ri- 
solvono nei suddetti cinque elementi di re- 
lazione , e nelle cinque sorta di sensazioni 
esterne, costituiscono, mediante le loro com- 
binazioni , tutta la conoscenza che si riferi- 
sce al cosmo attuale , e contingente. 

Questi elementi si presentano, in qual- 
siasi loro combinazione, come segni, e ciò 
avviene in forza della percezione che oltre- 

• 

passa i fenomeni. 

La percezione è il primo avviso della 
credenza alla realtà delle cose. 

La credenza apprende questa realtà in 
virtù della sua facoltà di negare il nulla. L'es- 
sere che resulta da questa negazione nella 
mente, risponde in modo proporzionato alla 
contingenza del cosmo , dal nulla creato. 

Nell'ordine contingente regna il molte- 
plice, nò vi si raggiunge mai l'unità, l' iden- 
tità. 
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Solamente nell'ordine dell'assoluto appa- 
risce l'identico, e l'uno. Ma ciò accade nel 
giro del possibile necessario ; laddove nella 
sfera dell'attuale contingente non s'incontra 
che il continuo ed il molteplice. 

L'assoluto primeggia nella ragione, e 
come idea razionale suprema avvalora le al- 
tre idee razionali quali sono la numerica, 
l'estetica, e la morale. 

Il contingente , si avverta , è contenuto 
nell'assoluto, e l'attuale nel possibile. 

La mente umana non penetra nell'in- 
tima ragione dei due ordini surriferiti : al- 
trimenti , l'uomo sarebbe Dio. Se non è Dio, 
rimangono due casi : o Y uomo non ha con 
Dio relazione di sorta, e la scienza umana 
è priva di valore: o è dotato l'uomo di fa- 
coltà acconce e rispondenti ai due ordini 
suddetti , e la scienza è una divinazione. 
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Oli elementi della, conoscenza. 

La conoscenza, che si riferisce all'attuale 
ed empirico, consiste nella interpolazione 
di quel linguaggio che resulta dall'ordine in 
cui si presentano alla mente i diversi feno- 
meni. Cotesto linguaggio è composto di re- 
lazioni, e ne dobbiamo studiare gli elementi, 
come dire, l'alfabeto e le parole. 

Gli elementi, nei quali si risolvono tutti 
gli oggetti della conoscenza empirica, sono di 
due specie : o sono i termini tra cui ha luogo 
la relazione, o risguardano la natura della 
relazione. Alla prima specie appartengono le 
cinque sorta di sensazioni appellate esterne ; 
alla seconda i cinque modi di relazioni ele- 
mentari, da noi altrove domandati elementi 
cosmici, stantechò pare che oltrepassino le 

7 
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sensazioni medesime , e ci rivelino , con ma- 
raviglioso magistero, il cosmo. 

Ogni cognizione trovasi preceduta da una 
certa apprensione, che potremmo denominare 
prenozione * la quale si riferisce agli ele- 
menti o semplici o composti che costitui- 
scono la stessa cognizione, e senza i quali 
non sussisterebbe. 

Risalendo alla più semplice cognizione e 
quindi alPantecedente prenozione, si perviene 
ad un punto che non ci permette di valicare 
ad un' altrà più elevata cognizione. Emerge 
da ciò che gli elementi primi della cono- 
scenza, che possono stimarsi prenozioni , tor- 
nano inconoscibili. Per questa loro qualità 
debbono di necessità preesistere nella mente , 
perocché non possono venire acquisiti per 
virtù dell'esperienza, chè altrimenti sareb- 
bero conoscibili. 

Dobbiamo avvertire subito che gli ele- 
menti che costituiscono la conoscenza sono 
di natura intellettiva, imperocché quel cosmo 
col quale ci troviamo effettivamente in re- 
lazione immediata è il cosmo intellettuale. 
Ma questo cosmo intellettuale è ricevuto 
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dalla nostra comprensiva come una tradu- 
zione del cosmo reale rivelato o fatto pre- 
sentire dalla credenza. 

Il potere accogliere il cosmo intellet- 
tuale, e per. conseguenza i suoi elementi, 
come una traduzione , anziché come la cosa 
in sè, è virtù che s'appartiene alla divina- 
zione. Ed in vero non avendo noi modo di 
confrontare le nostre sensazioni , percezioni , 
e intellezioni col reale rispondente , è da at- 
tribuirsi alla divinazione questo mirabile ef- 
fetto. 

La credenza opera indipendentemente 
dalla scienza , ma questa non può accoglierla 
ove non venga spiegata o legittimata. 

GÌ' idealisti, considerando impossibile di 
dare una spiegazione del nostro rapporto 
colla realtà, si affaticano invece a spiegare 
la illusione , che suppongono accadere in noi, 
della realtà. Gli ontologi, dall'altra parte, pon- 
gono a tortura l'ingegno presumendo di spie- 
gare razionalmente la legittimità della cre- 
denza alla realtà. Non considerano essi, per 
altro, che, concedendo tanta importanza alla 
spiegazione, vengono implicitamente a con- 
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fessare che senza di essa non si possa at- 
tribuire niun valore alla credenza. Laonde, 
senza avvedersene, danno partita vinta allo 
scetticismo. 

Noi pensiamo, per contro, che la legit- 
timazione della nostra credenza alla realtà 
esterna che ci avvolge , sia affatto indipen- 
dente dalla spiegazione che se ne possa dare. 
Ed è precisamente perciò che stimiamo vero 
il sistema della divinazione. 

Ridotte tutte le conoscenze attuali ai 
loro primi e semplici elementi , questi si 
trovano essere, come testé dicemmo, di due 
specie: i sensitivi, e quelli di relazione, o 
cosmici. 

Ora verrà fatto di domandarci se questi 
elementi soltanto e non altri costituiscano la 
conoscenza. Noi sappiamo, risponderemo. Cor- 
rispondono essi al reale? Lo crediamo. Se tale 
rispondenza accade, avviene necessariamente 
o per coincidenza casuale , o per divinazione. 
La prima repugna alla scienza : rimane dun- 
que la seconda. 

Altri pongono la comunicazione imme- 
diata. Ma anche conceduto questo fatto mi- 
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sterioso, e, come vedremo più innanzi, in- 
comprensibile, è facile persuadersi che gli 
elementi non penetrano belli e formati nella 
mente, bensì vengono suscitati in noi. A 
tale effetto ci abbisogna una disposizione an- 
tecedente, che si dovrebbe ad ogni modo 
reputare una divinazione. 

Alcuni filosofi si sono studiati di costruire 
tutto il cosmo intellettuale adoperando le sole 
sensazioni associate in diversi modi fra lo- 
ro. Le relazioni che corrono tra di esse pre- 
tesero poi di dedurre unicamente dalle as- 
sociazioni medesime , come fossero queste 
• abili a suggerirle, non si sa per quale virtù. 
Ma il loro disegno non riuscì, attesoché ove 
non si oltrepassino i fenomeni, e quindi le 
sensazioni come tali , si cade di necessità nel 
monismo il più stravagante. Nè giova il dire, 
come fanno questi sensisti, che noi, in gra- 
zia delle sensazioni , acquistiamo la credenza 
nel mondo esterno, quando non esitano poi a 
dichiarare che questa credenza non è nulla 
più che una illusione o una allucinazione. 

Le sensazioni, che si riferiscono ai cin- 
que sensi esterni, hanno la natura del se- 
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gno, e perciò si domandano giustamente sen- 
sazioni esterne. La virtù di apparirci come 
segni , e si intende segni di un che diverso 
da loro, non deriva intrinsecamente da esse 
stesse, ma, come vedremo, dalla percezione 
e credenza. 

Si avverta che tutti i cinque elementi 
di relazione sono istrumenti della credenza ; 
ma che fra questi quello solo di sostanza spic- 
ca maggiormente. Non vuoisi a tal propo- 
sito dimenticare, come fanno i sensisti, che 
il mondo esterno come lo crediamo , e come 
lo intendiamo nelle nostre relazioni col me- 
desimo, è per noi esterno alle stesse sen- 
sazioni così dette esteme chè altrimen- 
ti queste sensazioni non ci apparirebbero 
segni. 

Avvertiremo che la cosa di cui sono se- 
gno, rimanendo per noi inconoscibile, e ad 
ogni modo oltresensibile, le sensazioni si 
trovano ad esercitare un doppio ufficio , quello 
cioè di segno, e di rappresentanza. Per la 
qual cosa è volgarmente reputato oggetto 
esterno quello stesso che resulta dal gruppo 
delie nostre sensazioni. E appelliamo per- 
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ciò un oggetto bianco, odoroso, sonoro, re- 
sistente , caldo , ec. 

Come rappresentanze, le sensazioni ester- 
ne tengono, rispetto a noi, apparentemente, 
il posto della cosa in sè ; ma si noti, e ciò 
è importantissimo , che non potrebbero ve- 
nire da noi risguardate come rappresentanze 
di altro se non fossero ad un tempo avver- 
tite come segni. Si è la qualità di segno 
quella che impedisce loro di rappresentare 
invece la nostra stessa impressione , ossia 
la nostra sensibilità. 

Alcuni filosofi scorgono in questo fatto 
un inganno della natura, onde nasce il loro 
scetticismo. Ma si rifletta , che ciò non è 
maggiore inganno di quello che fa credere , 
a cagion d'esempio, agli animali, mentre si 
cibano , di soddisfare unicamente la loro fa- 
me, laddove operano per la nutrizione del 
corpo. E un compenso, non è già un inganno. 

Qui cade il domandare : se le sensazio- 
ni, come rappresentanze, rappresentino ade- 
quatamele il cosmo esterno. Noi abbiamo 
ragione di non revocare ciò in dubbio, consi- 
derando che oltre le nostre sensazioni della 
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vista, dell'udito, ec, sono possibili infinite 
altre. Se adunque furono adoperate dalla 
natura quelle solamente delle quali fummo 
dotati e non altre, è ragionevole pensare 
che nell'ordine cosmico siano le meglio ac- 
conce a cotale ufficio. 

Da sè sole, senz'altro, le sensazioni non 
basterebbero a significare il mondo esterno. 
Esse sono termini di relazione , e quindi 
non avrebbero la facoltà di suggerire la 
natura delle relazioni che accompagnano e 
compongono le loro aggregazioni, se prima 
non sussistesse in noi la capacità di appren- 
dere cotale natura. Le sensazioni, anche come 
semplici termini di relazione, non sono peral- 
tro infallibili, allorché si accolgono quali se- 
gni esterni. Le allucinazioni ce ne rendono 
persuasi. 

Le relazioni che s'incontrano nel cosmo, 
intendo le relazioni elementari primitive, 
concernono l'essere reale attuale, e si ri- 
solvono in varii modi del continuo. Ciò non 
può accadere diversamente, ove si conside- 
ri che qualunque relazione, la quale non fos- 
se riducibile al continuo* non sarebbe real- 
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mente relazione , imperocché i termini cor- 
relativi non avrebbero altrimenti nulla di 
comune fra loro. 

Il continuo involge la misteriosa conci- 
liazione del separato col comune. 

Nel continuo* tuttoché inconoscibile nella 
sua radice, pure vediamo svolgersi Tessere 
come se scaturisse ad ogni istante dal nul- 
la , il perchè corrisponde a capello al cosmo 
attuale o contingente. 

La monada Leibniziana è incompatibile 
col continuo* il quale, per la sua parentela 
col nulla, è divisibile air infinito. 

Il misterioso concetto del continuo non 
è rivelazione della esperienza, la quale è ina- 
bile a mostrarci il continuo nell'intima sua 
natura. Questo concetto è un portato del- 
l' intelletto : ed è una condizione necessaria 
air apprensione del cosmo esterno attuale. 

Il molteplice è il prodotto del conti- 
nuo: esso nell'intelletto si ordina mediante 
1' analogia , che abbraccia solo il contingen- 
te. È naturale perciò, che la ragione, in forza 
dell' unità e dell' identità , che s' attengono 
all'assoluto, possa ritornare il contingente 

8 
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nel nulla , mostrando V incongruenza della 
divisibilità air infinito , connaturata al con- 
tinuo. 

Il continuo apparisce qualche cosa di po- 
sitivo neir intelletto che apprende per analo- 
gia; ma investigato minutamente dalla ra- 
gione, colla scorta dell'unità, ci si dilegua 
affatto dinanzi agli occhi. Si raccoglie da ciò 
di quanta maggior dignità sia la ragione a 
fronte dell' intelletto. Questo non iscorge più 
oltre di ciò che è contenuto nel tempo, ove 
ogni cosa nasce e muore , il contingente in 
una parola; quella dimora invece in seno 
all'eterno, all'assoluto. 

Noi avvertiremo inseguito il nesso che 
lega il continuo alla creazione, e all'essere, 
quale lo porge la credenza , vale a dire come 
la negazione del nulla, rispetto alla cono- 
scenza (1). 

(1) Stimo opportuno di riferire adesso il seguente pas- 
so d'una lettera che N. Tommaseo m' indirizzava a propo- 
sito del mio Saggio - Siti principio universale de>la divina- 
zione -: « Sull'intelletto che raccoglie e compone le analogie, 
« suir essere riguardato come negazione del nulla potreb- 
€ busi disputare specialmente da chi ama ft-autendere , ma 
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I varii modi del continuo appresi da noi 
si riducono in ultima analisi a cinque. 

Ogni sorta di relazione primitiva ri- 
chiama uno dei suddetti cinque modi. 

Queste relazioni primitive sono quelle 
di tempo, spazio, sostanza, forza, e moto. 
Si incontrano altre relazioni , ma queste ri- 
sguardano il possibile necessario, e non il 
reale attuale , oppure sono relazioni secon- 
darie. 

II tempo è il continuo nella durata , lo 
spazio nella esteriorità; la sostanza nella 
permanenza. Le sensazioni, in virtù di questa 
permanenza, appariscono come corpi. Nella 
sostanza risiede la forza eh' è un continuo di 
energia ; e la forza involge il moto eh' è il 
continuo in atto, e che riassume tutta la 
vita del cosmo. 

I cinque elementi di 'relazione, i quali 
rappresentano più intimamente il cosmo , 
escono dalla negazione del nulla, imperoc- 
ché il continuo, da cui resultano, presuppone 

« chi legge attento riconosce anche qui com' ella abbia di- 
« gerite non poche idee altrui ed al proprio assunto ap- 
« plicate ». 
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V essere , non potendo nulla continuare sen- 
za prima essere; e Tessere, come dicemmo 
sopra, è la negazione del nulla. A questa ne- 
gazione fa mirabile riscontro la creazione , 
ondechè la conoscenza e la realtà si rispon- 
dono mirabilmente. 

Mediante la negazione del nulla , diamo 
Tessere, nella sfera della conoscenza, ai 
cinque elementi cosmici. Essi stanno inseriti 
nelT intelletto senza vita, senza realtà, e quel 
soffio che gli anima è la credenza alT essere. 
Non si vuol concludere da ciò , che T idea 
dell'essere sia un' idea innata e quindi sub- 
iettiva , perchè , come vedremo , ella è il 
prodotto di inT operazione obbiettiva , di 
una forza divinatrice. 

I cinque elementi sono fra loro subordi- 
nati in guisa tale che non si possa apprendere 
il moto senza la forza, questa senza la so- 
stanza , la sostanza senza lo spazio , e lo 
spazio senza il tempo, che gli abbraccia e 
contiene tutti. 

Le sensazioni vestono e coloriscono il 
continuo , e gli danno una certa consistenza 
rispetto a noi , onde il mondo apparisce co- 
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me formato dalle nostre stesse sensazioni. 
Queste sensazioni si raccolgono per altro in 
modo speciale sotto la relazione di sostanza , 
e si riferiscono così indirettamente agli al- 
tri elementi. 

La sostanza è paziente ed agente. È 
paziente rispetto al tempo ed allo spazio, dei 
quali patisce le affezioni. É agente, perchè 
porta in sè la forza ed il moto. 

La sostanza , contenendo la forza ed il 
moto , rappresenta più chiaramente la vita 
neir universo. Il tempo e lo spazio ne sono i 
limiti, imperocché la sostanza vi è contenuta. 

La varietà delle sensazioni si armonizza 
colla varietà della vita cosmica. 

Nelle combinazioni dei cinque elementi 
cosmici colle cinque sorta di sensazioni , 
è adunato tutto il magistero deir universo , 
quale viene costruito neir intelletto. 

Si raccoglie da quello che è detto di so- 
pra, che le sensazioni si associano primitiva- 
mente tra di loro in cinque modi, conforme i 
cinque elementi cosmici. Avviene dunque il 
contrario di ciò che affermano gli associa- 
zionisti, i quali pretendono invece desumere 



Digitized by Google 



62 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

i cinque modi di relazione dalle associazioni 
medesime, cioè solamente dai termini della 
relazione ; senza riflettere che i termini asso- 
ciati non possono dare di più di quello che 
hanno , e quindi creare la natura delle rela- 
zioni loro. 

Essendo i cinque elementi di relazione 
contenuti uno neir altro, apparisce maggior- 
mente chiaro e determinato di mano in mano 
quello che è contenuto. 

Il moto riesce perciò più evidente del- 
la forza , questa più della sostanza , la so- 
stanza più dello spazio, questo più del 
tempo. Non è strano adunque se oggi al- 
cuni fisici si studiano di ridurre tutti i 
fenomeni della natura a fenomeni di mo- 
vimento. E si comprende altresì se per la 
stessa ragione alcuni filosofi negarono la so- 
stanza trasformando tutto in forza. Nè fa 
meraviglia se altri , del pari , trovando più 
chiara la sostanza che lo spazio negarono 
questo ; o pure fusero spazio e tempo , come 
fece lo Spencer. Se non che è da osservare 
che egli ridusse lo spazio al tempo senza 
por mente che la nostra concezione dello 
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spazio e del tempo non può avvenire che 
simultanea nella coscienza , il perchè vuole 
piuttosto essere ridotto il tempo allo spazio. 

I cinque elementi cosmici si possono 
considerare come il prodotto di una succes- 
siva evoluzione del continuo, movendo dal 
tempo fino al moto. 

Gli elementi sensitivi, ripeteremo, concor- 
rono cogli elementi cosmici alla costruzione 
del cosmo intellettuale. Gli elementi cosmici , 
o di relazione , non sono forniti dair esterno, 
dall'esperienza, appunto perchè l'esterno e 
1' esperienza non sarebbero compresi senza 
che questi elementi si trovassero anteceden- 
temente in noi. 

Ad alcuni fdosofì repugna di ammette- 
re idee innate, perchè s'immaginano che do- 
vrebbero queste preesistere nella mente belle 
e formate. Ciò non è necessario , anzi non è 
così. Esse si formano alla occasione della 
esperienza, colla materia dall' esperienza 
somministrata, ma ricevono la forma loro 
dall' organismo intellettuale. Avviene come 
nella Zecca, ove certamente da sè non si 
crea moneta , ma ove ricevuto il rame , 
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l'argento,, o Toro, si dà a questi metal- 
li quella forma che era prestabilita innan- 
zi , onde divengono moneta. 

Gli empiristi non avvertono che cotali 
idee , così dette innate , si trovano coor- 
dinate mirabilmente alla costituzione del 
corpo. Nel quale vediamo le membra, i 
muscoli , i nervi , formati in precedenza 
all' esercizio della volontà che presiede ad 
una gran parte dei movimenti. Ora sap- 
piamo benissimo che la volontà non può 
funzionare senza la notizia dello spazio , e 
del moto. E chiaro dunque che gli empi- 
risti , originando queste notizie dall' espe- 
rienza senza che la costituzione della no- 
stra mente le formi di necessità , sono 
costretti a ravvisare una strana coinciden- 
za tra il nostro organismo predisposto al 
movimento , e quelle notizie, senza le quali 
non passerebbe all' atto. Questa coincidenza 
è allatto irrazionale. Varrebbe lo stesso che 
creder possibile la costruzione di uno sta- 
bilimento ad uso di locanda e trattoria , 
senza aver innanzi mai pensato alla pos- 
sibilità che alcuno vi capiti per dormire , 
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e per mangiare ; stimando poi che se alcuno 
vi entra per profittarne , ciò avvenga per 
coincidenza. Altro che indovinare ! Questo 
sarebbe un vero miracolo deir ignoranza ! 
Siamo ben curiosi ! Non ci adontiamo di 
possedere il nostro corpo così ben acconcio 
al movimento, come che non sia opera no- 
stra; ma ci repugna dipoi di confessare 
che il concetto del moto , indispensabile a 
condurre la volontà che dirige quel movi- 
mento , non sia un ritrovato nostro ; pen- 
sando forse in tal modo di attribuirci a 
merito se una macchina tanto bene archi- 
tettata , come è il corpo umano , non sia 
rimasta un magistero inutile. 

La esperienza opera, rispetto a questi 
elementi, come riguardo alle sensazioni, cioè 
essa è: 1.° F occasione della loro manifesta- 
zione , e 2.° la causa del loro ordinamento , 
vale a dire della loro combinazione. Dal- 
l' esterno non viene la sensazione del colo- 
re , ma F occasione ad essa : oltre di ciò 
dall' esterno dipende se prima è occasionato 
il rosso , poi F azzurro , o viceversa ; onde- 
chè la percezione del prima e poi , cioè del 

9 
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tempo, è già potenzialmente in noi, e non 
è nulla più che occasionata dal di fuori. 

I sensisti, che tutto pretendono ricavare 
dalle sensazioni associate, spiegano con una 
facilità quasi infantile la formazione di tut- 
te le idee. Se qualche cosa fa meraviglia 
nel sensismo , si è che i cani , i gatti , che 
hanno pure i sensi come noi, non abbiano 
raggiunta ancora la conoscenza che è pro- 
pria dell'uomo. 

II cosmo intellettuale, traduzione del 
cosmo reale, dovendo esser costruito cogli 
elementi conoscitivi , questi sono necessaria- 
mente di natura intellettuale , e quindi ele- 
menti non identici a quelli del cosmo reale. 

L'esterno non porge altro che le varie 
combinazioni, onde si fórma quel discorso, 
che noi siamo poi abili ad interpetrare, e che 
costituisce la conoscenza. 

Non si confonda V elemento della cono- 
scenza colla idea astratta relativa air ele- 
mento medesimo. 

Nelle idee astratte di tempo , spazio , 
sostanza, forza, e moto , V elemento non 
incontrasi puro, ma quale diviene dopo che 
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ha funzionato come relazione in differenti 
casi particolari. È questa la cagione se il 
tempo, e lo spazio vengono definiti ordini 
di successioni e di coesistenze. Ma posto 
l'ordine di successione, e di coesistenza, gli 
elementi tempo, e spazio sono già entrati 
in funzione , sono già combinati , e non più 
nella originale loro purità. 

Non vuoisi già intendere che nell' idea 
astratta questi elementi si trovino combina- 
ti in modo specifico, ma che in essa idea 
vi siano appresi come stati innanzi combi- 
nati in modo generale. 

Nella idea astratta concernente l'ele- 
mento conoscitivo, permane pur tuttavia una 
forma che non è propria degli stessi ele- 
menti. Queste idee astratte possono raggua- 
gliarsi a formule algebriche, che si applicano 
ad infinite combinazioni numeriche , come che 
non esprimano la grandezza in sè, pura, 
la quale rimane inconoscibile. Col soccorso 
di un esempio materiale si potrebbe rappre- 
sentare questa persistenza della forma nel- 
r elemento cosmico divenuto idea astratta, 
con quella che osservasi nella cenere di un 
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tessuto di lino dopo bruciato con certa 
cautela. 

E da notare che le idee astratte, di cui 
toccammo sopra, sono opera dell' esperien- 
za, stantechè è solamente dopo che le idee 
pure di tempo , spazio , ec. hanno funzionato 
nell'esperienza, che quelle idee astratte si 
formano. Ma non si dimentichi peraltro che i 
concetti puri così di tempo, come di spa- 
zio, ec. non sono dati dall'esperienza , perchè 
appunto non si potrebbe avvertire nell'espe- 
rienza il giuoco delle varie relazioni ele- 
mentari , se non fossimo anticipatamente 
forniti dei concetti che si riferiscono alla 
natura delle relazioni stesse. 

Gli elementi componenti la conoscenza 
non possono essere prodotti dalla conoscen- 
za, nè essere perciò conosciuti. Si conosco- 
no bensì gli elementi della conoscenza di 
tale o tal 9 altra cosa. Per esempio : io cono- 
sco un palazzo, ed ugualmente gli elementi 
che lo compongono: non però gli elementi 
che servono di fondamento ad ogni cono- 
scenza possibile , imperocché la conoscenza 
non può divenire oggetto di sè medesima. 



CAPITOLO I. 69 

Vero è che abbiamo Y ottica e V acustica , 
che sembrano essere le scienze degli ele- 
menti visivi e sonori ; ma nel fatto sono 
scienze le quali studiano le relazioni che ten- 
gono con sè, e con altri. Tanto è chiaro ciò, 
che gran parte dell' ottica può apprendersi 
da un cieco nato , e dell' acustica da un sor- 
do muto. 

La nostra conoscenza consiste in rela- 
zioni ; fuori della relazione non si dà cono- 
scenza. Scende da ciò, che la conoscenza 
repugna al materialismo. Infatti una rela- 
zione non può rappresentarsi da nulla di 
sensibile. Le associazioni, come semplici ad- 
dizioni e coincidenze, non significano intima 
relazione , perchè l'addizione come altresì la 
coincidenza sono affatto diverse dalla rela- 
zione. 

Acciocché abbia luogo la relazione si 
ricerca la associazione , ma non ne consegue 
che per effettuare qualsivoglia riunione si 
richieda necessariamente una relazione. 

Essendo che l' elemento di ogni rela- 
zione non resulta di altre relazioni , riesce 
inconoscibile in sè , stantechè , come prò- 
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nunziammo , non vi ha conoscenza laddove 
non sia relazione. Ciò non significa che que- 
sti elementi non vengano in qualche modo 
occulto appresi dall' intelletto , come un dato 
primo, come che non conosciuto. 

Gioverà dare un'esempio volgarissimo 
del come la conoscenza possa esercitarsi in 
modo veramente splendido , intanto che ri- 
mane oscuro, e afFatto inconoscibile in sè, 
il punto, a cosi dire, di partenza, il fonda- 
mento su cui riposa la conoscenza stessa. 

Prenderemo per esempio il concetto di 
grandezza „ la inconoscibilità del quale si 
deve al continuo onde si forma. 

La scienza va giustamente orgogliosa 
delle conquiste fatte nel firmamento, ove 
ha potuto determinare il tempo del giro dei 
pianeti , la loro distanza dal sole , il loro 
volume, ec. Avvertasi bene però, che in 
tutto ciò non entra minimamente la gran- 
dezza, se non considerata come quantità. 

In tal caso viene in modo erroneo ri- 
sguardata la quantità come elemento della 
grandezza, sebbene il contrario sia la ve- 
rità. 
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Dicemmo sopra che la grandezza è in 
sè inconoscibile. Ed in vero, la più piccola 
parte di una grandezza qualunque , essendo 
necessariamente concepita come divisibile 
air infinito, potrebbe contenere, giusta il 
nostro intendere, tutte le parti del cosmo, 
conservata la proporzione tra loro. Quello che 
diciamo rispetto allo spazio può applicarsi 
alla grandezza del tempo ec. 

La grandezza è inconoscibile, perchè ci 
fa difetto il modo di paragonarla con una 
misura assoluta, vale a dire ci manca un 
elemento di relazione non per determinare 
le varie grandezze, ma per stabilire la vera 
grandezza in sè. 

Gli elementi conoscitivi , comecché inco- 
noscibili , considerati come divinatori , deb- 
bono corrispondere alla realtà esterna , es- 
sere ip armonia coir ordine cosmico , e col 
fine ultimo della creazione. 

Herbert Spencer (1) con molta acutezza 
d'ingegno, e d)po analisi accuratissime, ha 
concluso che « le idee ultime della scienza 
(fra le quali pone quelle che io domando ele- 

(1) Les jyremiers principes: Paris. 1871 , pag. 70. 
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menti cosmici) sono tutte rappresentative 
di realità incomprensibili >. 

Quei filosofi che sentenziarono acquista- 
re noi la nozione degli elementi cosmici dal- 
l'esperienza, tentarono di operare un mira- 
colo inconcepibile ed assurdo , pari a quello 
che la ignoranza stupida attribuisce ad un 
tal' uomo, il quale, recisogli il capo, lo rac- 
colse di terra, e si mise a guardarlo ! E mi- 
racolo simile è quello di quei filosofi , i quali 
pretendono che gli elementi della conoscenza, 
che sono inconoscibili , si acquistino in gra- 
zia dell'esperienza, cioè dèlia conoscenza; 
senza pensare, che se così fosse, saremmo 
abili a conoscere prima di possedere gli ele- 
menti della conoscenza. 

Se dunque gli elementi conoscitivi sono 
inconoscibili, vogliono risguardarsi innati. 

Qualche filosofo , come Spencer, opina 
che cotesti elementi o principii siano il re- 
sultato della esperienza, non già dell' indi- 
viduo, bensì della razza, e trasmessi per 
eredità. 

Questa dottrina non regge : 1.° perchè le 
idee innate di spazio, tempo, ec. sono elementi 
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inconoscibili, nè si possono quindi acquistare 
per esperienza; 2.° perchè si viene ad attri- 
buire ai nostri lontanissimi antenati, supposti 
semibestiali o bestiali allatto, uno sviluppo 
di intelligenza maggiore della nostra attuale ; 
3.° perchè se queste idee avessero origine 
empirica, potrebbero tradursi nei loro ele- 
menti empirici. In fatti le abitudini istinti- 
ve che sono generate dall'esperienza, come 
quelle maravigliose che formano , per via 
d'esempio, un pianista, possono tradursi nei 
loro elementi empirici. Il pianista suona istin- 
tivamente senza coscienza dei suoi singoli 
movimenti, ma ciò non toglie che, volendo, 
di questi movimenti egli non possa render- 
sene conto. 

È importante di considerare che gli ele- 
menti di relazione sono di natura sintetica; 
ed invero la relazione torna , in ultima ana- 
lisi, in una sintesi. Il continuo può repu- 
tarsi come la sorgente di ogni sintesi effet- 
tiva nel cosmo attuale. 

Lo Spencer distingue due modi di re- 
lazione , che separa arbitrariamente dagli 

elementi che ne costituiscono la natura. Egli 

io 
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avvisa che questi due modi di relazione 
sono quelli di sequenza, e di coesistenza. 
Ma che cosa è la relazione di sequenza senza 
l'elemento sintetico del tempo, e quello di 
coesistenza senza quello dello spazio? 

Nel fatto della relazione vuoisi por mente 
sempre alle due parti essenziali che lo costi- 
tuiscono, vale a dire: 1.° i termini della 
relazione ; 2,° la natura della relazione. Que- 
ste due parti non possono mai convertirsi 
una ne ir altra. 

Stimo utile di notare qui di passata, che 
la facoltà che ci rende possibile l'appren- 
sione del continuo, e quindi di ogni relazione, 
è la memoria. Mirabile facoltà, di cui par- 
leremo più innanzi , e in virtù della quale il 
molteplice si trasforma, per certo rispetto , in 
unità senza perdere la qualità di molteplice. 



> 
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I^a percezione. 

La credenza, la quale ci rivela la realtà 
del cosmo in cui viviamo, ha attinenza per 
un lato colle sensazioni , coi fenomeni che 
ne derivano, e colle relazioni loro, per l'altro 
colla conoscenza. Dalla prima qualità di at- 
tinenza nasce la percezione. 

Mediante la percezione, le cose vengono 
apprese nello spazio e nel tempo, in quanto 
le sensazioni ed i fenomeni ci appariscono 
segni. Ciò avviene peraltro senza che ce ne 
rendiamo conto, istintivamente. L'apprensione 
diviene chiara poi in grazia dell'attinenza che 
corre fra la credenza e la conoscenza. 

Nel fatto della percezione la cosa perce- 
pita prende forma sensibile, nella conoscenza 
invece l'assume intelligibile. 



76 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

Le sensazioni esterne sono ordinate per 
la credenza, ondechè è ipotesi affatto antiscien- 
tifica quella dei sensisti, i quali considerano le 
sensazioni per sè infallibili, ma che poi, attesa 
la strana coincidenza d' incontrarsi e d'unirsi 
colla credenza, divengono sorgente d'illusioni 
e falsità, onde siamo condannati a vivere in 
un continuo inganno. 

La percezione, del pari che la conoscenza 
del cosmo, vuol risguardarsi quale una tra- 
duzione: il che non ci stancheremo mai di 
ripetere. Laonde la percezione non può con- 
tenere nulla di estraneo allo spirito , e che 
appartenga essenzialmente alla cosa tradotta. 
Nella stessa guisa della sensazione , ove non 
rimane nulla della materia che 1' ha pro- 
vocata. 

La traduzione del cosmo reale esterno 
deve essere operata in quel linguaggio che è 
inteso, per virtù nativa, dall'intelletto. 

In cotale linguaggio, essenzialmente sog- 
gettivo, non può contenersi nulla di estraneo 
allo spirito, alla sostanza intelligente. L'og- 
gettivo viene compreso, per virtù della divi- 
nazione, mediante il soggettivo. 



• 
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Notammo altrove che il tempo è quella re- 
lazione elementare che contiene tutte le altre, 
e quindi il cosmo intero. Ne segue che alla 
percezione, affine d' abbracciare il cosmo , è 
necessario addentrarsi nel tempo che lo av- 
volge. Il che dà origine a tre qualità di per- 
cezioni, che rispondono al tempo presente, al 
passato, ed ai futuro. 

La percezione esterna contempla il pre- 
sente, la percezione memorativa si riferisce 
al passato, e la percezione intellettiva s' in- 
dirizza all'avvenire. 

■ 

§ I. Percezione esterna. 

La conoscenza , della quale V uomo è 
capace, abbraccia l'attuale contingente, ed il 
possibile necessario. La conoscenza dell' at- 
tuale precede cronologicamente, ma non lo- 
gicamente , quella del possibile necessario. 

La percezione ha luogo soltanto nell'or- 
dine dell'attuale, perchè le nostre relazioni 
effettive non sono che col cosmo attuale. 

In che modo perveniamo ad apprendere 
la sussistenza del cosmo che ci circonda? 
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Prima di esaminare ciò notiamo, che due 
specie di relazioni intervengono fra noi ed il 
cosmo: quella di apprensione, e quella di 
azione. 

Nessuno muove dubbio che l'azione no- 
stra sul cosmo dipenda da facoltà delle quali 
siamo in precede nza dalla natura dotati , c 
che adoperiamo senza conoscerne l'intimo 
magistero. 

Per ciò che riguarda per altro l'appren- 
sione, i filosofi non sanno darsi pace, ove non 
tentino di abbracciare la realtà, di maniera 
che l' illusione riesca impossibile. Scende da 
ciò che gli uni, teneri della propria infalli- 
bilità, immaginano unioni ed identificazioni 
positive fra noi e l'esterno, onde resulti in- 
fallibilmente avvertita l'esterna realtà; gli 
altri, reputandosi umiliati dalla sola possibi- 
lità d' inganno, si fanno avanti per non ca- 
dere indietro, e ci disdicono a dirittura l'ap- 
prensione del cosmo reale, con cui ci troviamo 
in continuo commercio. 

Il fatto della percezione fu sempre giu- 
dicato da me come il più importante nella 
filosofìa. Raccolsi intorno al medesimo tutte 
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le mie meditazioni, non già per curiosità 
scientifica, ma perchè considerai il problema 
che lo riguarda come il piti vitale del pen- 
siero, ed eziandio rispetto all' azione volon- 
taria. 

I nostri innati affetti, che non curano i 
sofismi della mente, suppongono già risoluto il 
problema, perchè, guidati dal principio della 
divinazione, non hanno altro ufficio oltre 
quello di rivolgersi al reale così nel pre- 

> 

sente , come nel passato , e neir avvenire. 
E per mezzo della credenza, che l'affetto 
impone infatti la realtà cosmica alla mente, 
sebbene questa peraltro non le si mostri 
sempre ugualmente docile. 

I filosofi sensisti ed idealisti , massima- 
mente, nulla curando Y incoerenza che incon- 
trasi fra pensiero ed atto , ove si respinga 
la credenza, agitarono infinite e vane contro- 
versie fra loro intorno la realtà. 

Per mio giudicio, colui il quale nega la 
realtà di ciò che lo circonda, ed io intendo 
parlare della realtà come vien dettata dalla 
credenza , non ragioni sul serio ; chè altri- 
menti sentirebbe dentro F animo inaridirsi 
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ogni affetto, e la vita gli riuscirebbe intol- 
lerabile. 

Ma se per un verso pericoloso è il ne- 
gare la realtà, dall'altro è temerario il volerla 
afferrare, direi sostanzialmente, col pensiero. 
Di ciò mi persuasi, e cotale persuasione mi 
mosse a ricercare un principio che acquie- 
tasse l'animo mio, mantenendo la realtà det- 
tata dalla credenza, senza umiliare perciò la 
ragione. 

È in questo modo che, dopo lunghe me- 
ditazioni, m* avvenni col pensiero nel prin- 
cipio della divinazione, il quale, ben consi- 
derato, riconobbi essere un principio univer- 
sale, onde acquistava un valore scientifico. 

Si raccoglie da ciò che è detto sopra, 
che il problema della percezione è da re- 
putarsi capitale nei sistema della divinazione. 

Ma spingiamo un poco più innanzi le no- 
stre investigazioni in questo laberinto della 
percezione. 

Per procedere nel diffìcile tema con 
qualche sicurezza, è grandemente mestieri 
di porre bene la questione, la quale venne 
intorbidata da elementi che le sono estranei. 
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I realisti, i quali affermano di cogliere di- 
rettamente e immediatamente l'esterna realtà 
delle cose, hanno considerata la cosa in sè 
come aderente in qualche modo all'animo 
nostro , o con nesso causale , o con qualche 
specie d' identificazione. Nè gli svolse da 
questo pensiero l'avvertire che la nostra per- 
cezione ci porge la cosa esterna come sepa- 
rata, ed indipendente da noi, chè altrimenti 
non sarebbe più la cosa in sè, ma , in quel 
cambio, sarebbe la cosa in me. 

Ed in vero, che si propongono i realisti 
di ricercare? Essi domandano: in che modo 
V io può conoscere il non io ì Ora in questa 
domanda si suppone un solo io, quello di chi 
domanda. In tal modo trovasi esclusa la con- 
dizione d'indipendenza; il che non avverrebbe 
ove si chiedesse invece: come la cosa reale- 
esterna rimane numericamente una, e iden- 
tica per tutti ? Nè si opponga che, affermando 
altri percipienti oltre di noi, venga posta già 
la cosa esterna: imperocché non si tratta 
di ricercare le cose che appariscano esterne, 
le quali niuno nega, ma sibbene di stabilire 
la realtà loro. 

u 
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Gl'idealisti, dall'altro lato, osservano 
che ponendo in questione la realtà della cosa 
esterna, la si pone necessariamente come 
apparisce. Per la qual cosa concludono , che 
non si possa mai pervenire ad altra realtà che 
a quella apparente. Anche in questo caso la 
• questione è falsata fin da principio, perocché 
si afferma, come cosa dimostrata, che ciò 
che risguardasi apparente lo sia in effetto, 
escludendo, in tal modo, arbitrariamente, che 
il fenomeno possa far ufficio di segno. 

La voce realtà, il lettore V ha ben com- 
preso, non ha la stessa accezione nel reali- 
smo, come nell' idealismo. Il realista l'accetta 
con quel senso che detta ad ogni uomo la 
credenza. L' idealista, in quel cambio, rifiu- 
tando l' ispirazione della credenza, e ricor- 
rendo al sussidio della sola conoscenza, ina- 
bile a ciò, la ritiene come esprimente una 
semplice apparenza. 

Questo disaccordo, circa il significato del 
vocabolo realtà* rende inconciliabili le que- 
stioni fra idealisti, e realisti. 

I realisti, sebbene accettino, senza ren- 
dersene conto, la notizia della realtà esterna 
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dalla credenza, si affaticano a dimostrare che 
l'attingono invece dalla conoscenza. Furono 
immaginate molte ipotesi a questo effetto, 
alcune delle quali ingegnosissime; ma che 
vale l'ingegno contro la verità? 

Fra questa specie d' ipotesi vuol essere 
mentovata quella d' un grande ingegno ita- 
liano, che occupa il primo seggio tra noi. 
Ognuno ha compreso che io intendo parlare 
dell' illustre conte Mamiani. Mi sento in ob- 
bligo di dichiarare, peraltro , innanzi tutto , 
che se io muovo alcune osservazioni contro 
la dottrina della percezione di tanto filosofo, 
noi faccio colla presunzione di annientarla, 
ma soltanto coir intendimento di mostrare 
il perchè io non l'accetti. 

Il tema della percezione è svolto dal 
Mamiani in modo amplissimo, imperciocché 
esso viene esteso fino al difficile e spinoso 
problema della comunicazione delle sostanze. 
Ognun vede, di leggieri, che svelato il se- 
greto di questa comunicazione, V idealismo è 
bello che spacciato, e non rimane anco in 
piedi il sistema della divinazione. 
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Il Mamiani, per spiegare la comunica- 
zione fra le sostanze, non ricorre air ipotesi 
della loro immedesimazione, ma a quella dei 
loro atti. 

Nel fatto della percezione, Tatto esterno 
penetra, a suo avviso, Tatto nostro ricettivo, 
i due atti si immedesimano, e Tanimo nostro 
per tal modo avverte Tatto esterno, ed in- 
sieme il nesso causale che questo unisce 
all'agente di cui è una emanazione. E perciò 
che delle sostanze esterne non conosciamo 
T intima essenza, ma solamente avvertiamo 
la loro sussistenza. 

Qui cade il domandare se sussiste ef- 
fettivamente il fatto delT avvertimento im- 
mediato delT atto esterno , o se invece non 
sia opera della fantasia e del ragionamento. 
Il Mamiani risponde che T avvertimento è 
immediato: e reca come prova di ciò, il fatto 
della passività non bene scrutato fino adesso. 
Egli asserisce « non potere nò la fantasia, nè 
la ragione, nè altra qualchessia potenza del- 
l' anima figurare giammai la passività, come 
non vale a figurarsi verun contrapposto po- 
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sitivo quando la realità e l'esperienza per 
sè medesime noi somministrino (1) >. 

Dopo tuttociò la questione si restringe 
nel congiungimento degli atti, o meglio nel 
semplice atto. Che cos'è l'atto? Il Mamiani 
risponde : « L' atto non è propriamente la 
forza o la sostanza o la causa, ma è la de- 
terminazione speciale della causa, della so- 
stanza, e della forza : è certo lor moto, certa 
loro emanazione, ripeto, è l'atto; concios- 
siachè nulla può ben definire cotesta entità 
semplicisima ; e chi non l'intende alla prima 
non troverà soccorso nessuno al difettivo 
concepimento o nei Dizionari o nelle meta- 
fore o nella dottrina dei limiti (2) >. 

A me pare che tale definizione si risolva 
nella pura affermazione della nostra credenza 
irresistibile alla realtà esterna, e nulla più. 

La teorica della congiunzione degli atti 
è un tentativo ingegnoso di spiegazione per 
giustificare, contro gì' idealisti, la nostra cre- 
denza. Ma questa credenza non procede dallo 

(1) Filosofia delle scuole italiane, Anno II, voi. IV , 
pag. 52. 

(2) Ivi, Anno V, voi. IX, pag. 289. 
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avvertire che faccia l'animo ciò che chia- 
masi il congiungimento degli atti , il che è 
solo supposto nella teoria. 

Certamente quando la credenza dovesse 
perdere qualsiasi valore in faccia alla filo- 
sofìa, ove non la si soccorresse con una 
spiegazione, questa dovrebbe sempre tentarsi; 
e fra le molte tentate, quella del Mamiani è 
tenuta per la più acuta ed ingegnosa. 

Ma mi piace ripetere che per noi è 
sufficiente di legittimare la credenza, ed è 
ciò che ci siamo proposti col sistema della 
divinazione. 

La spiegazione del Mamiani è degna per 
la sua sottigliezza di sì illustre filosofo. Pur 
nonostante, perchè in essa viene supposto un 
fatto non ben determinato, per la oscurità 
delle parti che vi concorrono, la comu- 
nicazione delle sostanze, che se ne deduce, 
porge alcuni lati deboli che le tolgono valore. 

In questa teorica , come in genere in 
tutte le teoriche dei realisti, e degli ontologi, 
si pone innanzi la strana pretesa di ricercare 
non solo la realtà, ma il modo infallibile di 
raggiungerla. Il perchè i casi anormali , le 
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allucinazioni, ec. , che pure ci avvisano elo- 
quentemente della nostra fallibilità, riman- 
gono del tutto disconosciuti. 

Muoverò finalmente una istanza contro 
la detta teorica , che vale anche per tutte 
le altre analoghe , cioè , che essa suppone 
dimostrato quello precisamente di cui si ri- 
chiede la dimostrazione. Infatti vi si discorre 
della sostanza, dell' atto come d' una sua 
emanazione, del nesso causale, e tuttociò 
come di cose reali ; dissimulando che il va- 
lore di cotali voci, anziché dedotto dalla teo- 
ria, è già supposto in essa. 

Questo valore, nella teorica della per- 
cezione del Mamiani , a ben guardarlo , è 
quello che rampolla dalla credenza, e che 
sfugge però ad ogni ragionamento e sinda- 
cato. 

Si conclude dalle cose dette, che il punto 
importante nel fatto della percezione non 
dimora nel trovare una spiegazione, che è 
introvabile, ma nel subordinarlo ad un prin- 
cipio che legittimi la credenza nostra. 

Conceduta ancora la penetrazione degli 
atti, ricettivo ed esterno, ed il nesso causale 
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di questo, non ne scende perciò F obbietti- 
vità della percezione. 

Senza troppo sottilizzare intorno alla 
natura delF atto, è certo che nelF ipotesi del 
Mamiani è considerato qualche cosa più di 
una semplice espressione metaforica. Ora 
questo qualche cosa si trova in rapporto colla 
nostra percezione, come le cause esterne si 
trovano Golia sensazione. 

Gli atti compenetrati provocheranno la 
percezione, allo stesso modo che le supposte 
cause esterne provocano le sensazioni. 

Per meglio esporre la questione è neces- 
sario innanzi tutto avvertire che il rapporto 
fra sensazione e cosa sentita, come quello 
fra percezione e cosa percepita, non può im- 
maginarsi che in tre modi. Questi tre modi 
si possono significare con tre vocaboli, o 
sono : conversione, traduzione* illusione. 

Osserveremo che nel caso della perce- 
zione, questa potrebbe reputarsi obbiettiva 
solo quando avvenisse il fatto della conver- 
sione. Vogliamo dire, nel caso che i suppo- 
sti atti congiunti si convertissero essi stessi 
in percezione. Se ciò non accade, la perce- 
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zione rimano distinta dagli atti medesimi , 
ed in conseguenza dall' atto esterno. 

Cotale conversione, oltre che non è con- 
templata nella dottrina del Mannari, darebbe 
luogo a molte difficoltà che ora non esami- 
neremo. 

Eliminata la conversione, è forza ri- 
correre alla credenza irresistibile alla realtà 
esterna. Ma in tal caso s'incontrano due ipo- 
tesi : Tuna è quando alla credenza si assegni 
un valore ; V altra quando la se ne privi. 

A forma delle due ipotesi la percezione 
assume due aspetti. Se la credenza ha valore, 
se è legittima, la percezione è necessaria- 
mente una traduzione : se è destituita di 
valore , la percezione è nulla più che una 
illusione. 

11 nostro sistema soltanto pone la tra- 
duzione. All' ontologo per esser coerente ri- 
mane la conversione ; all' idealista V illusione. 

La dottrina della conversione trovasi 
molto ingegnosamente architettata nel siste- 
ma di Hegel; se non che risolve alla fine in 
una grande stonazione, come è quella che 
emana dal pareggiare V umanità a Dio. 

18 
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La dottrina dell' illusione vive d* incoe- 
renza, e non potrebbe sussistere come dot- 
trina. 

Non v* ha , a parer mio, che il sistema 
della divinazione che risponda coerentemente 
all'umana natura. Imperocché la dottrina 
della traduzione, mentre conforta la nostra 
credenza alla realtà obbiettiva, non con- 
tradice al sentimento che proviamo della 
nostra nativa insufficienza. 

La percezione , perchè non trovasi sem- 
pre connessa necessariamente alla sensa- 
zione quale è provocata dalla presenza della 
cosa esterna, può suscitarsi , in casi di allu- 
cinazione , nonostante Y indebolimento della 
vista, e la cecità (1). 

La percezione potè anco , ne* casi anor- 
mali, ripetersi a volontà. Narra Wigan di un 
pittore, il quale era abile a dipingere in un 
anno fino a 300 ritratti fra grandi e piccoli. 
Come faceva ? Wigan lo interrogò su questo 
proposito, ed ebbe siffatta risposta dal pit- 
tore : € Quando mi si presentava un modello, 

(1) A. Brierkk de Boismont, Des hattucìnations, 
pag. 88. 
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io lo guardava attentamente per una mezz'ora, 
disegnando di tanto in tanto i suoi linea- 
menti sulla tela. Io non aveva bisogno che 
di una sola seduta. Quando io voleva conti- 
nuare il ritratto , io pigliava l' uomo* e lo 
poneva sulla sedia* ove io lo vedeva così di- 
stintamente come se fosse stato dinanzi a 
me colla propria persona (1) >. 

Simili fatti porterebbero a credere che 
la percezione, anziché procedere da uno stato 
ai tutto passivo, debba attenersi ad uno 
stato invece attivo. Nè ciò dissuona nel- 
V economia della mente, la quale porta che 
le rivelazioni positive d* ogni sorta, che si 
manifestano nello spirito, gli siano propor- 
zionate: onde aver debbono il loro inizio nella 
capacità naturale dello spirito medesimo. Per 
contro, a forma della teoria che fonda la ri- 
velazione del cosmo sulP avvertimento della 
nostra passività, si avrebbe V esempio di un 
fatto stupendo, principalissimo, come è quello 
della rivelazione suddetta, proveniente non 
da una capacità mirabile concedutaci a que- 
sto effetto dalla natura, ma da un nostro 

(1) Wigàn, The duality of the mmd, pag. 124. 
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stato , in certa guisa, menomato, come è la 
nostra passività. 

Non v* ha dubbio, che lo stato nostro 
passivo, per la varietà che presenta, ci sug- 
gerisce la varietà delle esterne combinazioni, 
o la varietà delle cose , il che non si può 
conoscere a priori^ ma solamente in grazia 
dell'esperienza. Quanto poi alla rivelazione 
di una esterna realtà, lo spirito non deve 
ripeterla dall' esperienza, ma bensì dalla fa- 
coltà divinatrice della credenza. 

Si può sentenziare, che gli elementi ed 
il valore della conoscenza sono dati dallo 
spirito, laddove le moltiplici combinazioni e 
forme, che costituiscono la conoscenza, pro- 
vengono dall' esperienza. 

Stà neir ordine economico, che V inva- 
riabile preceda il variabile, perciocché questo 
dipende da quello. E ne abbiamo sicuro te- 
stimonio nelle sensazioni dette esterne, le 
quali sono modi del nostro spirito, e sono 
tali e tante indipendentemente dall'esperien- 
za, comecché da questa derivi poi il loro in- 
trecciarsi, così infinitamente vario, rispondente 
alla ricca varietà, che abbellisce il cosmo. 
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La facoltà di obbiettivare le nostre im- 
pressioni e le nostre idee è talmente innata 
nello spirito , è siffattamente armonizzata 
colla nostra vita cosmica, che essa manife- 
stasi ad un grado più eccellente nei più . 
grandi ingegni. 

La credenza alla realtà esterna dee ne- 
cessariamente precedere l'esercizio volonta- 
rio della nostra attività nel cosmo. Se nel 
fatto della passività avvertiamo la cosa 
esterna, ciò nasce dacché questa era già pre- 
supposta neir esercizio volontario della no- 
stra attività. 

Se possediamo una facoltà, la quale, in 
certa qual guisa, ci faccia uscire fuori di 
noi è certamente l'attività nostra. 

Ponendo, per ipotesi, che noi fossimo privi 
di attività, rispetto al cosmo ambiente , ma 
forniti soltanto di passività, la percezione 
esterna sarebbe affatto inutile e superflua. 
Ora la natura è economa, e logica, ondechò 
la percezione esterna vuoisi piuttosto coor- 
dinare e riferire all'attività che alla pas- 
sività. 
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La nostra passività limita, qualifica, 
particolarizza la percezione esterna, non la 
genera. 

I criticisti hanno ragione , per mio av- 
. viso, allorché affermano che noi non cono- 
sciamo la cosa in sè; ma hanno torto : 1.° nel 
non dar paso, e valore scientifico alla cre- 
denza di tutti gli uomini a qualche cosa di 
numericamente distinto dalle loro sensazioni ; 
2.° nel non avvertire che, tolta la supposi- 
zione della cosa in sè , vi sarebbero tanti 
cosmi quanti sono gli uomini che percepi- 
scono ; 3.° che, non oltrepassando il fenomeno, 
la conclusione logica è la esistenza di sè solo 
nell'universo. Quando i fenomenisti sosten- 
gono che V universo è per noi ciò che ci 
rappresenta la mente nostra, e che si com- 
pone delle nostre sensazioni associate, sosten- 
gono cosa vera, e che noi accettiamo. Noi 
dissentiamo da loro quando vogliono fermarsi 
a questo fatto, e non valutare quello della 
credenza ; la quale ci fa oltrepassare questo 
cosmo sensibile, intellettuale, che possiamo 
chiamare cosmo nostro, per rivelarcelo come 



Digitized by Google 



CAPITOLO II. 95 

segno del reale esterno, sia pure incono- 
scibile. 

A coloro poi che' nel fatto della perce- 
zione danno gran peso alla comunicazione, fa- 
remo osservare che, secondo il nostro siste- 
ma, non è già la comunicazione, che suscita 
la credenza che abbiamo della realtà ester- 
na, ma è bensì il contrario che avviene; 
è invece la divinazione, che ci conduce a 
porre la comunicazione ; imperocché si è per 
divinazione, che poniamo qualche cosa di 
realmente esterno a noi. 

Ma cosa è la comunicazione, o diciamo 
piuttosto cosa intendiamo per comunicazione? 
Noi comprendiamo meglio ciò che non è; essa 
non è identificazione, e nemmeno separazione. 
Non pertanto la comunicazione ha un signi- 
ficato positivo che non possiamo esprimere. 

Alcuni hanno domandato unione quello 
stato mezzano ches'immagina essere tra l'iden- 
tità, e la separazione. Il che è inesatto, im- 
perocché la media non s'incontra che lad- 
dove sono gradi, e non mai tra i contrari. 
Fra la luce e le tenebre non havvi media, 
ma tra la massima e la minima luce. Così 
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nel nostro caso la media è solamente tra la 
massima, e la minima separazione. Ma tutto 
ciò non spiega il mistero della comunicazione. 
È necessario, per evitare equivoci, di consi- 
derare, e tenere sempre innanzi la mente, che 
la percezione, come la sensazione, come la 
conoscenza, si riducono a una traduzione della 
cosa, nell'avviso o apprensione della medesi- 
ma. Se così è, ne segue che la cosa in sè non 
può entrare come elemento costituente la 
stessa percezione ; ove trovasi la cosa come 
avvisata* non come la cosa in sè, che è in- 
dipendente e distinta numericamente da chi 
l'avvisa, e dall'avviso. 

Se bene si rifletta, ci accorgeremo che il 
mistero della comunicazione si riduce al mi- 
stero del continuo. Nel continuo tutto procede 
per comunicazione, ma in modo inconoscibile, 
poiché ciò che continua non può dirsi nò ciò 
che precede, nè ciò che segue. 

L'idea del continuo non viene dall' espe- 
rienza, perchè questa concerne l'attuale, e Pat-' 
tuale non è intelligibile che in grazia del 
continuo, che ne costituisce, come vedremo, 
T essenza. 



Digitized by Google 



CAPITOLO IL 97 

Questa idea non è anche prodotta dalla ra- 
gione, perchè la ragione si estende fuori della 
sfera dell'attuale, in quella cioè del possibile 
necessario; onde non si acquieta che nell'unità 
e neir identità. Per la qual cosa, essa ragione, 
per mezzo della divisibilità all' infinito, mira 
ad annullare nell' attuale il continuo. 

Il continuo è la sorgente del molteplice, 
e del diverso, onde si acconcia coli' attuale 
contingente. 

Questa idea del continuo, che non sorge 
dalla esperienza, nè dalla ragione, giace nel- 
P intelletto, il quale, come facoltà analogica, 
abbraccia e coordina l'attuale (1). 

Nulla può continuare dove per certo 
rispetto non esca fuori di sè. Sicché il conti- 
nuo ha per principio essenziale la esterio- 
rità. Nella comunicazione , parimente , i ter- 
mini sono esteriori l'uno all'altro, e costi- 
tuiscono un dualismo che la comunicazione 
in certo modo cancella. Ma questa comunica- 

(1) Vedasi, intorno questa facoltà analogica dell'intel- 
letto, il mio Saggio Sul principio universale della divi- 
nazione, parte 2. d * 

13 
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zione, ripetiamo, è per sua natura uq mistero 
come lo è il continuo. 

Filosofi, o no, tutti obbediscono alla di- 
vinazione inconsapevoli. Il significato stesso di 
alcuni vocaboli svanisce fuori della divinazio- 
ne, per esempio, quelli di realtà e di esteriorità. 
Che fuori di noi siavi, o possa esservi qualche 
cosa di distinto e indipendente , tutti ponia- 
mo per divinazione. E non può essere al- 
trimenti dando ciascuno alle voci che si ado- 
prano lo stesso significato, cosi per intendersi 
a negare, come ad affermare la cosa. Ma che 
avviene ? I filosofi che non vogliono con- 
siderare la divinazione, o immaginano una in- 
concepibile comunicazione, o negano a di- 
rittura la realtà esterna. Costoro non si ac- 
corgono, che il solo negare la realtà e la este- 
riorità vuol dire intenderne il significato; e 
questo significato, quando equivalesse al nulla, 
in che modo si presenterebbe nella mente? Sa- 
rebbe un miracolo come quello di presentarsi 
nella mente del cieco nato V idea della luce. 

Il sistema della divinazione è quello, a 
mio avviso, che solo possa assicurarci scien- 
tificamente di non andar noi soggetti, nei 
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• 

casi normali, ad inganno, in qualunque modo 
sia in sè la rispondenza della realtà colla cre- 
denza che ne abbiamo. 

È soltanto in virtù della divinazione, se 
le cose possono corrispondere tra loro, rima- 
nendo esse tuttavia distinte e separate, nè più 
\ nè meno di quello che sono. 

Non ignoro che una certa ripugnanza in- 
contrerà in non pochi la supposizione del fatto 
della divinazione, che ha una certa sembianza 
di soprannaturale, e le si preferirà, per questa 
ragione, qualunque altra supposizione di co- 
municazione, unione, identità, ec. ec. 

Si conceda pure che nel fatto della per- 
cezione esterna, trovandosi di fronte la per- 
cezione con Togge tto esterno, non apparisca 
con tutta evidenza la impossibilità di una rela- 
zione diversa dalla divinazione, e da noi sco- 
nosciuta. Ma io fra poco mi occuperò di un 
altro ordine di percezione, ove l'oggetto, di 
necessità, non può trovarsi mai presente ; onde • 
è esclusa assolutamente qualsiasi relazione 
immediata tra soggetto ed oggetto. Io intendo 
. di parlare della percezione memorativa. 
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La analogia che interviene tra la percezio- 
ne esterna, e la percezione memorativa, ci con- 
forta a credere ad un medesimo principio che le 
governi ambedue. Così nella percezione ester- 
na, come nella memorativa, vi ha V oggetto 
immediato della percezione ( fenomeno, idea 
richiamata) e l'oggetto reale esterno presente 
o passato. A questo reale oggetto non si per- 
viene che per divinazione, così nell'un caso 
come nell'altro. 

§ 2. Percezione memorativa. 

Il tempo è quell'elemento, che non sola- 
mente contiene ed avvolge tutto il cosmo, ma 
unisce ed unifica in sè ogni cosa. Ed invero,, 
se noi non possiamo occupare insieme colle 
cose esterne lo stesso luogo, onde ci troviamo 
da esse separati e distinti, per altra parte 
noi sussistiamo e viviamo insieme ad esse, 
necessariamente, nello stesso e identico tempo. 

Peraltro così le sensazioni come le per- 
cezioni ed ogni altro fenomeno fuggono e si 
consumano col tempo. 
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Ove ci fosse stata conceduta la facoltà 
di cogliere soltanto il presente, ci tornerebbe 
al tutto inutile di poter avvertire il cosmo 
circostante ; stantechè , cogli avvertimenti 
fuggitivi che ne resulterebbero, non saprem- 
mo costituire il tesoro dell'esperienza. 

La natura riparò a tale inconveniente, 
dotandoci di una facoltà che è abile ad ol- 
trepassare il presente, a cogliere il passato, 
ed a conservarlo. Questa maravigliosa fa- 
coltà è la memoria. 

Dappoiché il passato non sussiste più, 
la facoltà che lo afferra, e non lo può affer- 
rare che nel presente, vuol risguardarsi di- 
vinatrice. 

La divinazione, nella memoria, si fa più 
manifesta che nella percezione esterna. Ve- 
dremo poi, che nella percezione intellettiva 
essa è al tutto fuori di dubbio. 

Si osserverà, che la memoria abbraccia, 
in poco più di un attimo, il corso di molti 
e distanti avvenimenti. Come accade ciò ? 
Si rammenti il lettore, che la grandezza as- 
soluta è per noi inconoscibile; onde ci basta 
di cogliere la proporzione degli intervalli 
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fra loro. Ora, attesa la divisibilità all' infinito 
del continuo, non ha mai termine la picco- 
lezza delP intervallo. 

La memoria è la facoltà che abbraccia 
il continuo, e non pure quello che costituisce 
il tempo, ma sibbene quello altresì che com- 
pone tutti gli altri elementi contenuti nel 
tempo. È chiaro perciò che, senza la memoria, 
riuscirebbe impossibile anche la percezione 
esterna nello spazio. 

Come la memoria può valicar in poco 
più di un attimo il corso di più secoli, così, 
per la stessa ragione , può anche rappresen- 
tare nella mente, in poco più di un punto, 
lo sterminato spazio visibile. 

Si rifletta che, se la memoria entra come 
parte indispensabile nella percezione esterna, 
cadono tutte quelle ipotesi che fanno consi- 
stere il fatto della percezione medesima in 
una qualsiasi identificazione di sostanza o di 
atti dell' io con la cosa esterna. 

Dicemmo innanzi, che la memoria, in 
poco più di un attimo e di un punto, ci rap- 
presenta i più lontani secoli ed i più lon- 
tani spazi ; ma, a ben pensarvi, ci accorgiamo 
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che ciò ancora non basta per la nostra ap- 
prensione ; la quale, non essendo divisibile 
come il continuo, deve risolversi logicamente 
in una certa unità sintetica. 

Il continuo non può accogliersi dalla 
memoria che in forma sintetica. In che modo 
altrimenti potremmo apprenderlo'? 

Questa sintesi si fa chiara non solo ri- 
spetto al continuo uniforme, ma, ciò che è 
più mirabile, rispetto al ritmo ancora. 

Il ritmo è essenzialmente successivo, e 
composto d'interruzioni. Non pertanto, noi 
siamo abilitati ad avvisarlo in modo sintetico, 
comprendendo e la successione e la inter- 
ruzione proporzionata. Se ciò non fosse, sa- 
rebbe impossibile formarsi il concetto del 
ritmo. 

Il continuo è il fondo del ritmo ; e la 
sintesi mentale che noi possiamo formare del 
ritmo, testimonia apertamente, che la sin- 
tesi ha pur luogo neir apprensione del con- 
tinuo. 

Nulla di alieno allo spirito nostro è ri- 
cordabile, ed in conseguenza pensabile, es- 
sendo che non si può pensare che mediante 
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le cose ricordate. Ne consegue, che nell* atto 
della percezione esterna, non debba trovarsi 
involto nulla di realmente esterno, come pre- 
tendono alcuni filosofi che avvenga nell'av- 
vertimento della nostra passività. 

1/ essere non vuole confondersi col co- 
noscere ; il quale è, per sua natura, V equi- 
valente di quello, e nulla più. L'essere ri- 
mane in sè inconoscibile, oltre la equiva- 
lenza che tiene col conoscere. 

Non ignoro che i realisti mantengono, 
che ciò che è ricordabile non è già mate- 
rialmente T immedesimazione delle sostanze 

0 degli atti, nella quale incontrasi un ele- 
mento alieno allo spirito, ma bensì Tatto di 
apprensione che gli succede necessariamente. 
Faccio però riflettere, che se l'apprensione 
e la ricordanza della realtà esterna non con- 
tiene l'elemento straniero, non posso in al- 
cun modo affermare nè sapere che vi fosse 
stato antecedentemente. 

La memoria opera verso gli elementi 
cosmici come i sensi verso i sensitivi. Senza 

1 sensi manca la sensazione, e senza la me- 
moria è impossibile formarsi il concetto del 
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continuo, che è il fondamento dei cinque ele- 
menti cosmici. 

Non bisogna confondere la memorazione 
colla percezione memorativa, nello stesso mo- 
do che non si scambia la sensazione colla 
percezione esterna. La percezione esterna ol- 
trepassa la sensazione nello spazio, e la per- 
cezione memorativa oltrepassa la memora- 
zione nel tempo. 

Nella memoria sono da notarsi due fatti 
che vanno ben distinti tra loro; 1.° V idea, 
o impressione richiamata; 2.° il riferimento 
della medesima al tempo passato. 

Il richiamo, per sè, di una cosa nella 
mente, o, per dire più preciso, l'apprensione 
memorativa, è tuttavia attuale e presente ; 
posto ciò , P oltrepassare questo tempo pre- 
sente, s'appartiene solamente alla percezione 
memorativa. 

Apprensione e percezione memorativa 
sono cose distinte. Indi è che la memoria 
non è la conoscenza immediata del passato 
come pretende il Reid. 

Hamilton definisce la memoria, la cono- 
scenza immediata del pensiero presente con- 

u 
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tenente l'assoluta credenza che questo pen- 
siero ne rappresenti un altro di conoscenza 
che è stato. 

Quando noi guardiamo continuamente un 
oggetto, esso ci apparisce come continua- 
mente presente, sebbene a quest' apprensione 
sia mischiata la percezione memorativa che 
si riferisce ai momenti -passati. Così ancora 
nella fantasia, e neir immaginazione le nostre 
idee ci appariscono sempre presenti. 

E manifesto che nella percezione me- 
morativa manca veramente il suo oggetto 
reale che è passato ; laonde è falsa qua- 
lunque ipotesi di relazione, o comunicazione 
immediata tra percezione e cosa percepita. 

Si osservi altresì che la cosa richiamata, 
per esempio un cane, un cavallo, si presenta 
come una percezione riferita a cosa esterna. 
Ora in tal richiamo non v'ha nulla di esterno, 
perchè il cane ed il cavallo non sono pre- 
senti, e quindi non sono più, in questo caso, 
esterni. 

Adunque nel fatto della percezione me- 
morativa viene oltrepassata la cosa come è 
richiamata, così nel tempo come nello spazio. 
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Il non avvisare quale divinazione il ri- 
cordarsi, ha obbligato i filosofi a supporre 
che la differenza , fra la percezione esterna 
presente e la memorativa, consista in un va- 
rio grado di forza dell* impressione sensibile. 
L'elemento del tempo non viene punto con- 
siderato ; sicché il tempo stesso si potrebbe, 
in forza delle loro argomentazioni, ridursi a 
una maggiore o minore vivezza d* una im- 
pressione, il che condurrebbe ad annullare il 
tempo. 

Accade, è vero, che una cosa venga ri- 
cordata con tanta forza, che, in un caso 
anormale, apparisca presente. Ma occorre 
altresì il contrario, vale a dire, che una per- 
cezione presente apparisca quale ricordanza. 
Wigan (1) fa menzione di un caso siffatto 
che considera comunissimo, sebbene non sia 
stato notato che da Walter Scott , il quale lo 
domandò un < sentimento di preesistenza ». 

La percezione memorativa è in armonia 
con quella esterna, e le cose rammemorate si 
trovano collegate nel tempo con ordine cor- 
rispondente. 

(I) The duality of the mind, pag. 84. 
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Nel sogno, le cose rammemorate sono 
sciolte dal legame di quel tempo e di quello 
spazio che le determinava nella veglia. Accade 
perciò che possiamo sognare di una persona 
come presente, mentre è morta o lontana , 
senza che la sua apparente presenza ci ram- 
menti la sua morte o lontananza. 

Un tale X. credè, sognando, accaduto un 
fatto che a lui dispiaceva, e si domandò, 
mentre sognava tuttavia, tanta era la sua 
brama che ciò non fosse, se per avventura 
non si trattasse di una sua allucinazione. 
Or bene, nonostante lo sforzo adoperato col 
suo pensiero, non riuscì a richiamare alla 
mente quei legami determinati del tempo e 
dello spazio, che gli avrebbero mostrato la 
falsità della cosa durante la veglia. 

Non pertanto le cose sognate si collegano 
nel tempo e nello spazio, ma secondo l'arbitrio 
del sogno; onde avviene talvolta che, dopo qual- 
che tempo, si può rimanere dubbiosi, anche 
desti, se una cosa è avvenuta o no realmente. 

Dalla memoria viene scritta la storia 
del cosmo. Questa storia rappresenta la vita 
stessa del cosmo. 
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Il cosmo non ha valore per noi che a 
cagione della sua storia. Ora questa storia 
presenta due aspetti. 

Il più importante è quello che risguarda 
questa storia come indipendente da noi. Il 
meno importante, ma che ci tocca maggior- 
mente, è quello che considera questa storia 
legata a noi, anzi della quale ci stimiamo il 
solo e vero protagonista, 

L'una storia resulta dal contributo re- 
cato dalle tradizioni delle passate e presenti 
generazioni; l'altra, è opera nostra indivi- 
duale. 

La mirabile facoltà di tradizione attesta 
il valore della prima. La quale risponde allo 
stato sociale dell' uomo , e ne fa emergere 
P importanza. 

La tradizione tiene il luogo della in- 
dividuale percezione esterna, e la credenza si 
applica a quella come a questa. 

L'una storia risponde alla scienza, l'altra 
all' istinto. Quella implica la nozione di Dio, 
questa no. Ambedue si trovano di fronte , 
come l'uomo al creato. 
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§ 3. Percezione intellettiva. 

La percezione intellettiva risguarda il 
futuro. Essa oltrepassa i fenomeni intellet- 
tivi, come la memorativa oltrepassa quelli me- 
morativi, e la percezione esterna i sensitivi. 

Mediante la percezione intellettiva, le cose 
e l'ordine loro assumono la permanenza e 
la stabilità che in loro difettava come fatti 
memorativi. 

È solamente in grazia di questa stabilità 
e permanenza, la quale implica, insieme al 
presente ed al passato, anche 1' avvenire, che 
può venire effettuata la previsione. 

Gli associazionisti pronunziano, che il 
richiamo che l'una idea fa dell'altra, con cui 
trovasi associata, basta per sè a rivelarci 
l'avvenire. 

Essi non s'accorgono, che le associazioni, 
da loro tanto decantate, se valgono a gui- 
darci verso l'avvenire, si ò perchè dalla per- 
cezione intellettiva ci fu per l'innanzi rivelato 
un futuro. 
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L'associazione, per sè, si riferisce sola- 
mente al passato, e non potrebbe generare, 
tutt'al più, che la permanenza e la stabilità 
del passato. 

Dicemmo altrove che la percezione esterna 
riuscirebbe inutile, ove non fosse la perce- 
zione memorativa. Ora possiamo aggiungere, 
che la stessa percezione memorativa ci tor- 
nerebbe una dote superflua, ove non la co- 
ronasse la percezione intellettiva. A che prò 
infatti la storia di ciò che fu, e che trovasi 
spento senza rimedio, quando non ci dovesse 
servire per le nostre induzioni circa il fu- 
turo ì 

Ma, d'altra parte, a che gioverebbe pre- 
vedere il futuro, quando non ci fosse mezzo da 
riparare? Se la percezione intellettiva fosse 
connessa unicamente a quella memorativa, 
si saprebbe, a modo d'esempio, che cammi- 
nando incontro ad un precipizio vi cadremo ; 
ma non sapremmo evitarlo. Bisogna poter 
creare un' azione, la quale faccia prevedere, 
che invece di cadere nel precipizio, altri ri- 
manga illeso. Qua interviene la fantasia, la 
quale porgendo alla nostra volontà un altro 
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precedente, quello per esempio di prendere 
un' altra via, ci allontana dal precipizio. 

Nella percezione intellettiva osserviamo, 
anche più manifesta che in quella memora- 
tiva ed esterna, la separazione sua dall' og- 
getto reale. Né congiungimenti, nè impres- 
sioni si possono qua immaginare, perocché si 
tratta di oggetti , i quali ancora non sono. 

Tutto ciò che noi operiamo in ordine 
al futuro, è guidato dalla divinazione. La 
quale si può larvare col nome di scienza, 
ma non cessa per questo di essere divina- 
zione. 

La percezione intellettiva dà vita all'in- 
duzione, che vuol reputarsi un progresso 
rispetto all' istinto. 

Questa induzione, avvalorata dalla per- 
cezione intellettiva, è un dispiegamento di 
energia, che tende, per legge di natura, ad 
economizzarsi. Indi è, che si trasforma, in 
certi casi, in abitudine, e s'avvicina così 
allo istinto. 

Falsa è in conseguenza l'opinione degli 
associazionisti, i quali fanno originare la 
percezione intellettiva dell'abitudine. 
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Scendiamo un gradino sotto Y abitudine, 
fermiamoci all'istinto; e, giusta il nostro ca- 
none metodico, ne faremo V analisi per dare 
luce alla questione. Che osserviamo infatti? 
Nell'istinto ha luogo la previsione, e mira- 
bile, come lo mostra apertamente l'istinto, 
a cagion d' esempio, delle api ; senza che 
questo istinto peraltro si attenga air espe- 
rienza. 

Sicché possiamo argomentare, che pure 
nei gradi superiori, come nella percezione 
intellettiva, non corra necessaria ed essen- 
ziale dipendenza diretta fra la previsione e 
l'esperienza. 

L'esperienza non avrebbe per noi verun 
valore, quando mancasse la percezione intel- 
lettiva; per virtù della quale soltanto è pos- 
sibile stabilire ciò che domandasi legge. 

Persuadiamoci una volta, che le cose 
non hanno potenza di creare in altri la in- 
telligenza di sè stesse. Acciocché una cosa 
venga intesa, è necessario: 1.° che chi in- 
tende possegga antecedentemente la facoltà 
d'intendere ; 2.° che la cosa venga intesa me- 

15 
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diante la traduzione della medesima nel lin- 
guaggio di ehi deve intendere. 

Della capacità poi d'intendere, ed in- 
terpetrare il linguaggio primitivo , innato 
neli' essere intelligente , non siamo noi gli 
autori. 

Nella memoria viene raccolto dalla per- 
cezione memorativa ciò che forma r attuale 
contìngente. Ora questo attuale, in grazia 
della percezione intellettiva, è materia al- 
l'intelletto per le sue previsioni induttive; ma 
ciò avviene conforme ad una cieca, inelut- 
tabile fatalità. 

L'uomo può sottrarsi peraltro a questa 
fatalità, mediante che ad un attuale contin- 
gente può contrapporne un altro. A quest'ef- 
fetto occorre che l'attuale contingente, quale è 
somministrato, direi storicamente, dall'espe- 
rienza, e adunato dalla percezione memora- 
tiva, si sciolga da quei legami del tempo e 
dello spazio che lo determinano in un dato 
modo ; in una parola, bisogna che V attuale 
contingente possa convertirsi in possìbile con- 
tingente, in guisa che l'attuale storico non sia, 
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a così dire, nulla più che un momento acci • 
dentale. Il quale possìbile contingente viene 
ordinato allora dall'intelletto giusta il prin- 
cipio dell' analogia che informa V intelletto 
medesimo. 

È del maggior momento il riconoscere 
che il possibile implica Fattuale e non vice- 
versa. Il possibile risponde meglio al reale 
che l'attuale ; dappoiché nel possibile giace la 
ragione dell' attuale, che è un fatto. 

Il fatto si riferisce ad un tempo e ad 
uno spazio determinato ; il possibile a tutti 
i tempi ed a tutti gli spazi. 

Da questo possibile contingente, così or- 
dinato in forza dell' intelletto, la fantasia 
può suscitare un altro attuale contingente, 
che oppone al primo, e così riparare alle fa- 
tali conseguenze di quello. Se cado dal bat- 
tello in mare, fatalmente dovrei annegare ; 
ma io, nuotando, creo un altro attuale, per 
cui , fatalmente del pari, mi tengo a galla, 
e scampo così la vita. 

■ 

Non solo si contrappone un attuale ad 
un altro , ma anche un possibile ad un altro 
possibile. Se m' imbarco è possibile che io 
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cada in mare. Ove questo possibile divenisse 
attuale, tengo pronto un altro possibile, quello, 
per esempio, della cintura di salvamento. 

lì possibile contingente si attiene eziandio 
al possibile necessario mediante Y immagi- 
nazione, la quale applica e particolarizza nel 
contingente i supremi principii della ragione, 
governati dall'assoluto (1). Accennerò, per 
transito, che nel possibile necessario risiede 
la ragione del possibile contingente come 
in questo giace quella dell' attuale contin- 
gente. 

Le tre specie di percezioni, delle quali 
abbiam dato qualche cenno, preparano i ma- 
teriali per la conoscenza, e per la scienza. 

Non vuoisi lasciar di notare che per 
Y intelletto v' ha un futuro anche passato. 

Vi ha un futuro passato, che è futuro 
solamente rispetto al suo antecedente. La 
catastrofe di Pompei è passata, rispetto a noi, 
ma è futura avuto riguardo al suo antece- 
dente, l'eruzione del Vesuvio. 

(1) Vedasi, intorno a questo ufficio dell'immaginazione, 
il mio Saggio: Sul principio universale della divinazione 
a pag. 828 e seg. 
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Da un antecedente passato possiamo in- 
durre un futuro passato, e viceversa. Per 
esempio, osservando i rozzi strumenti degli 
uomini preistorici, se ne induce che non ab- 
biano operato nulla di gentile e di artistico. 
E d'altra parte, che la loro intelligenza non 
fosse così avanzata come la nostra, se non 
seppero costruire altro che quegli strumenti 
rozzi. 

Ma il futuro può anche coincidere col pre- 
sente, avuto riguardo sempre all'antecedente 
suo. Da certe osservazioni fatte, poniamo caso, 
intorno alla qualità di un certo terreno, in- 
duco presentemente l'esistenza di una miniera 
nelle viscere del suolo. 

Anche da un futuro presente posso in- 
durre il suo antecedente. Se vedo una casa 
diroccata e affumicata, ne induco Y incendio 
che ha cagionata la sua rovina. 

Ognun vede da questi pochi cenni come, 
per virtù della percezione intellettiva, riesci 
possibile ogni nostro solido ragionamento, 
che versa intorno al contingente. Si badi 
però di non iscambiare la percezione intel- 
lettiva coir induzione. Quella è fondamento 



Digitized by Google 



118 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

di questa, direi quasi la garantisce. Non po- 
trebbesi adoperare 1' induzione se la perce- 
zione intellettiva non avesse conferito la de- 
bita stabilità alle cose ed all'ordine intellet- 
tuale. 

E falsa l'opinione dei sensisti che ciò 
eh' io chiamo percezione intellettiva sia il re- 
sultato d'una induzione. È anzi l'induzione 
che ò resa possibile dalla percezione intel- 
lettiva. La quale stabilisce, insieme a quel- 
la esterna ed alla memorativa, la realtà del co- 
smo contingente. Senza la credenza a cotesta 
realtà, l'induzione cade nel vuoto, e diviene 
un vano trastullo della natura. Ma la natura 
opera seriamente ; e la credenza alla realtà e 
T induzione si fanno maraviglioso riscontro. 

A ben imprimersi nella mente la natura 
della percezione, ò mestieri di chiaramente 
distinguerla dai fenomeni cui si applica, e 
che oltrepassa. 

I fenomeni sono segni. La percezione li 
traduce, e prepara così la nostra credenza 
alla realtà esterna del cosmo contingente. 
Su questa credenza, come vedremo, si edi- 
fica poi, come sopra l'unico fondamento so- 
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lido che possediamo, tutta la nostra cono- 
scenza. La quale non può apparire che al- 
lorquando sia avvenuta la trasformazione 
dell'attuate ritingente, che è dotato di una 
manchevole realtà, nel possìbile contingente 
che la completa; il che avviene mediante 
la percezione intellettiva, che ci rivela la 
stabilità delle cose. 

Si consideri infine che il conoscere ed 
il sapere sono ordinati per V operare ; e che 
se l'opera ricerca la realtà, vuole essere an- 
che suggerita dalla credenza alla realtà me- 
desima. 



Capitolo III 



La credenza, e la conoscenza. 

La realtà, s'intende sempre del contin- 
gente, che viene rivelata dalla credenza, com- 
prende la conformità della cosa colla ispet- 
tiva conoscenza, e ad una ora la separazione 
loro. 

Fermiamo bene , per evitare equivoci, 
che l'oggetto immediato della conoscenza ò 
il segno della cosa, e non la cosa in se. 
Laonde quando trattasi della cosa conosciuta, 
vuole distinguersi nettamente se intendasi 
parlare del seguo che la rappresenta, e sul 
quale si esercita immediatamente la cono- 
scenza ; o, in quel cambio, della cosa in sè, 
separata, inconoscibile, e nondimeno reale. 

Quanto al valore intrinseco della cosa, 
dal quale deriva pur quello della conoscenza, 
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la credenza non pronunzia allorché ci rivela 
la realtà, bensì quando si applica al concetto 
dell' essere. Non vuoisi da ciò inferire che la 
realtà possa venire attribuita a ciò che non 
è, ma invece che la realtà non ne determina 
il valore intrinseco. Pel resto, di ciò tratte- 
remo più tardi. 

La realtà, dappoiché si attiene alla co- 
noscenza ed alla cosa, si può ravvisare come 
distinta rispetto ad ambedue, ma non come 
separabile. Ci è vietato quindi di considerare 
unicamente o la realtà della conoscenza, o la 
realtà della cosa. Una è solidale dell'altra. 

Faremo avvertire che i filosofi , i quali 
non dettero peso alla credenza, tuttoché le 
obbedissero inconsapevoli, furono condotti a 
porre arbitrariamente una parte della realtà, 
ed a respingerne l'altra. 

I criticisti, per atto d'esempio, negano 
la realtà della cosa in sé, separata dalla co- 
noscenza, onde ci condannano ad una illu- 
sione insanabile. 

Vero è che essi accolgono la conoscenza 
come reale in sé, o almeno si presuppone 
così conforme il loro discorso. Ma ciò non 

16 
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reca vantaggio alla loro dottrina, dacché dis- 
conoscono T opera della credenza. 

Gli scettici, del pari, sebbene c'inter- 
dicano la conoscenza del vero, pure non im- 
pugnano la realtà della conoscenza in sé. 
E non potrebbero altrimenti ; chè il negare 
la realtà della conoscenza del vero, equivale 
ad affermare la conoscenza in se. 

I materialisti , per contro , obbediscono 
alla credenza, parimente inconsapevoli, al- 
lorché affermano la realtà della cosa in sè, 
sia in forma di atomi corporei , o dinamici, 
o di molecole; ma non guardando oltre il 
movimento del va e vieni di cotesti atomi, 
la realtà della conoscenza trovasi implicita- 
mente negata. Le idee, per il materialista si 
risolvono infatti in gruppi ed in movimenti 
di atomi e di molecole; movimenti che si 
rispondono in vero con cert'ordine fra di loro, 
come in un carteggio epistolario si rispon- 
dono la carta e V inchiostro. Le idee signifi- 
cate entro le lettere sono per essi vane appa- 
renze, senza realtà! Convengo che i materia- 
listi non pronunziano schiettamente così; ma 
la logica inesorabile pronunzia così per loro. 
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Il sistema di Darwin , che trae l'essere 
più perfetto del cosmo, l'uomo, dagli esseri 
inferiori, nei quali si suppone che gradata- 
mente siano venute accumulandosi acciden- 
talmente certe variazioni vantaggiose a vin- 
cere nella lotta per la vita, rende inutile 
Tintelligenza così nell'uomo come nel cosmo. 
È in ordine al suddetto sistema il supporre 
che, col tempo, un'accidentalità più utile, che 
oggi non torni l'intelligenza, ma di genere 
affatto diverso, faccia scomparire la intelli- 
genza dalla faccia della Terra. 

Infatti chi proclamano i Darwiniani vin- 
citore nella lotta? Non intendono essi che 
la lotta trovisi impegnata fra aggregati di 
molecole, siano vegetabili o animali? E il 
vincitore che altro può essere che un ag- 
gregato simile? E per costoro che vale di 
più Tintelligenza nell'uomo, che le unghie nel 
gatto, o il veleno nella vipera? 

E manifesto che i mentovati sistemi 
peccano soprattutto d'arbitrio, accettando la 
credenza in un caso, e respingendola nell'altro. 

I criticisti e gli scettici l'accettano quanto 
alla realtà della conoscenza in sè ; i mate- 
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rialisti , e i Darwiniani quanto alla realtà 
della cosa in sè. 

È importante di ben fermare quanto 
segue. 

Acciocché la scienza accolga il fatto 
della credenza alla realtà esterna, non è bi- 
sogno della conoscenza della realtà esterna 
medesima, chè altrimenti si cadrebbe in una 
petizione di principio. Basta soltanto che la 
scienza possa classare il fatto di questa cre- 
denza insieme ad altri fatti analoghi, com- 
posti di due termini, uno dei quali prevedo, 

0 indovina l'altro ; come, per via d'esempio, 
è quello dell'uccello che fa il nido e cova le 
uova, indovinando, col fatto, la nascita di es- 
seri simili a se. Né si obbietti, che nei fatti 
analoghi a quest'ultimo riescono conoscibili 

1 due termini ugualmente ; imperocché il 
compimento del fatto stesso non dipende 
punto da questa conoscenza che ne abbiamo. 
Lo ammettere un indovinamento, una divina- 
zione anche nel fatto della credenza, ove non 
si avverte che uno solo dei termini, ma ove 
trovasi intraveduto un altro, è una induzione, 
non nego, ma è una induzione, che viene 
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autorizzata nella scienza, ed a segno tale, che 
la scienza perde perciò il diritto di concludere 
al fenomenismo. 

Si noti inoltre che il fenomenismo dei 
criticisti inchiude il concetto della realtà 
esterna, qualsiasi valore abbia; chè altri- 
menti il fenomenismo non le si potrebbe 
contrapporre, e perciò riuscirebbe un voca- 
bolo vuoto di senso. 

Or bene , i fenomenisti , tuttoché non 
possano esimersi tacitamente dal riscontro 
della realtà esterna, quale è loro suggerita 
dalla credenza, se vogliono costruire il loro 
sistema, pure pigliano arbitrio di respingerla 
eziandio come fatto, dal seno della scienza. 
Il che genera tutte quelle stravaganze, aliene 
dal senso comune , che per buona fortuna 
non escono dai libri ove si trovano raccolte, 
e, per certo pudore, anche un pochetto velate. 

A coloro, cui talenta di oppugnare la 
validità dell'induzione, col possibile e non 
impossibile contrario, ci piace rammentare 
che vi hanno delle morbosità mentali, che 
non consistono in altro che nell' abuso del 
possibile, e del non impossibile. È possibile 
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che quando esco dall'uscio di casa, un ter- 
remoto mi faccia cadere sul capo la tettoja: 
non esco più di casa ! Non è impossibile che 
mentre passo sul ponte di Santa Trinità que- 
sto rovini : non traverso mai più quel ponte ! 
Ecco dove conduce praticamente tale filo- 
sofia. 

Gli ontologi, sebbene ammettano la realtà 
della conoscenza e dell'oggetto suo, pure 
nonostante trascurano la credenza. Io faccio 
osservare, che confessando essi di accettare 
per fede non sindacabile la veracità delle 
nostre facoltà mentali, riconoscono implici- 
tamente, nell'ordine metodico delle nostre 
ricerche , la precedenza e la primazia del 
fatto che risguarda la credenza. Il quale 
vuole essere studiato innanzi di avventurarci 
nelle alte sfere della speculazione; allo stesso 
modo che prima d' intraprendere un lungo e 
diffìcile viaggio, si esamina bene se il bat- 
tello che ci trasporta sia idoneo, e come, e 
quanto. Si persuaderanno tanto più di ciò, 
quanto più rifletteranno a questo fatto indu- 
bitato, vogliam dire, che per quanto ci pos- 
siamo industriali d'innalzarci alle più so- 
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lenni verità, non cessiamo per questo d'es- 
sere contingenti. 

So bene come repugni ad alcuni filosofi 
di ricorrere, alla bella prima, alla scienza em- 
pirica ; come ne sentano una certa vergogna, 
e vadano cercando un istrumento più degno 
di loro. Cotali filosofi mi fan l'effetto di co- 
lui, che, estenuato dalla fatica, sdegna di 
riposarsi sopra una povera sedia, e domanda 
un trono. 

Faccio considerare, che coloro i quali 
consigliano di accettare , e non sindacare il 
fatto della credenza, e nonostante di rego- 
larsi ciecamente conforme il medesimo, con- 
sigliano, in sostanza, di piegare dinanzi a 
questo fatto, come ci si piega dinanzi ad 
un caso di forza maggiore. 

Bel principio d'una filosofia ! E come ri- 
sponde a capello a quella sicumera con la 
quale poi si sentenzia su tutto e su tutti ! 

Ma posto ancora che la credenza sia un 
caso di forza maggiore, rimane tuttavia da 
indagare se questa forza coincida col vero, 
se meriti fiducia, o sia arbitraria o folle. 
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Nel primo caso è una divinazione, nel se- 
condo, non si sa quello che ella sia. 

La credenza è uno stato psicologico che 
accompagna normalmente ogni fatto mentale, 
il quale meriti il nostro assentimento; ma, si 
badi bene a questo, non è la conseguenza di 
questo fatto. 

jSoì crediamo fermamente che 2 4- 2 = 4. 
Ma cotale credenza non è la conseguenza 
necessaria di quella verità. La credenza, in 
sè , può scompagnarsi dalla verità, dal pro- 
babile, e anche dal possibile ; e può anor- 
malmente accompagnarsi all'assurdo, air im- 
possibile, ed air incoerente. Quindi è che un 
monomaniaco, il quale ragiona benissimo in- 
torno tutte le altre cose, pure può credere fer- 
mamente alla sua idea monomaniaca ; e non 
vi ha filosofo al mondo, armato dei più solidi 
argomenti, che, in simile caso disgraziato, lo 
possa risanare. 

La credenza, separata dal principio della 
divinazione, non ha autorità alcuna al co- 
spetto della scienza, è un fatto allora che 
può essere 0 no veridico, buono , 0 cattivo, 
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ma a cui cediamo unicamente per forza* 
come fanno i bruti. È un tal modo di con- 
siderare la credenza che scemò il credito 
alla filosofìa scozzese del senso comune. 

La divinazione, ed è questo il suo ca- 
rattere essenziale, oltrepassa la sfera delle 
proprietà particolari ed intrinseche dei ter- 
mini che si trovano, o possono trovarsi tra 
loro in relazione ; è il punto fuori delle cose, 
verso cui convergono le virtù particolari 
delle cose associate, e coordinate nel cosmo. 
E ciò, che distingue il sistema della divina- 
zione da quello del caso, o della coincidenza. 

Noi intendiamo parlare della credenza 
primitiva data dalla natura, non di quella 
secondaria che riceve dall' esperienza la ma- 
teria sua ; della credenza, a modo d' esempio, 
alla realtà, all'essere, e simili, e non già 
della credenza ad una tale narrazione ec. 

Il conoscere non ha altro fine che quello 
di supplire, nell'intelletto, all'essere , o alla 
realtà della cosa conosciuta, al modo istesso 
che la percezione risponde alla realtà della 
cosa percepita. 

n 
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Se il lettore si potrà persuadere che la 
conoscenza ha un fine, ed è appunto quello 
di supplire, e rappresentare Tessere in vista 
di agire efficacemente sull'essere medesimo, 
non potrà immaginare che cotesta conoscenza 
nasca quasi per accidentalità ; e gli bisognerà 
ammettere, che tutti i suoi elementi siano 
già preparati e predisposti in antecedenza 
dalla natura per renderla possibile ed efficace. 

La esperienza è un avviso, ed un avviso 
ora in una, ora in altra forma; ma è d'uopo 
possedere precedentemente la virtù di com- 
prendere l'avviso. 

La conoscenza è distinta dalla cosa 
(essere), e la cosa (essere) è distinta dalla 
conoscenza. Quale e la corrispondenza loro ? 
Se la conoscenza non si converte , nè si 
immedesima coll'essere, se non è la sua im- 
magine, in che modo poniamo Tessere? 

Alcuni filosofi asseriscono, senza altr i 
prova, che Tessere, o la cosa produce il co- 
noscere, e lo produce quasi per la propria 
intima virtù. È perciò che stimano ricerca 
inutile quella intorno la legittimità dell'equi- 
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valenza tra Tessere ed il conoscere. A loro 
sembra che basti l'esperienza a legittimare 
la conoscenza; e quando hanno detto che 
conosciamo per esperienza, pare loro pro- 
vato che siasi afferrata la realtà in qualun- 
que modo ella sia. 

Coloro cui ripugna un' armonia divina- 
tile tra la conoscenza, e la cosa, quasi che 
si facesse abuso del maraviglioso, riflettano 
a quello che accade rispetto alle sensazioni. 
Gli occhi, gli orecchi, i nervi sensitivi si 
formano prima che accadano le sensazioni. 
Ma le sensazioni sono nel tal modo preciso, 
non perchè così debbano essere per natura 
delle cause esterne, ma per natura degli or- 
gani formati innanzi che l'esperienza avesse 
luogo. E questa, non ha dubbio, armonia; ma 
oltracciò, perchè anticipa l'esperienza, divi- 
natrice. 

Altri filosofi si immaginano di aver sco- 
perto un nuovo mondo proferendo la parola in- 
tuizione^ e sembra loro di aver trovata la via 
più spedita e sicura per giungere al vero 
obbiettivo. Certo, che se la facoltà di in- 
tuire fosse creazione nostra, e ricevesse quindi 
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da noi il valor suo reale, potremmo andare 
soddisfatti; ma essa facoltà ci è data, onde- 
chè il giudice legittimo ne è soltanto il da- 

* 

tore. Non si accorgono costoro di avvolgersi 
in un circolo, dando valore obbiettivo al 
vero, perchè è colto dall'intuizione, dove che 
il valore dell'intuizione lo ripetono dal vero 
obbiettivo, che suppongono da essa rivelatoci. 

La rivelazione che la credenza fa del- 
l' essere, si riferisce ad un fatto reale, iden- 
tico per tutti gli uomini. Questo fatto reale 
obbiettivo non può quindi essere immediato 
rispetto ad ognuno individualmente ; nè tam- 
poco positivo. Esso per altro deve serbare 
una qualche affinità naturale colla conoscenza, 
che è di sua natura soggettiva ; imperocché 
altrimenti come potrebbe la conoscenza unir- 
visi, e rappresentarlo? 

Per queste ragioni, ed anche in sèguito 
di un esame accurato della nostra intima 
coscienza, pare a me che questo fatto debba 
resultare di una doppia negazione, voglio 
diro della negazione del nulla. 

Il nulla è iniziale, e quindi non è il pro- 
dotto della negazione dell' essere. 
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L' essere , come non precede il nulla nel- 
l'ordine cosmico, checché ne pensino i pan- 
teisti, ed i materialisti, così non lo precede 
nell'ordine intellettuale. Laonde risulta un 
armonico riscontro tra questi due ordini. 

La formula Giobertiana, Pente crea resi- 
stente,, contiene del vero, per mio giudicio ; 
ma pecca per eccesso, immaginandosi che 
da noi s' intuisca immediatamente, e, quasi a 
dire, sostanzialmente, il fatto della creazione. 

Noi non possiamo, ed è già troppo, che 
negare il nulla: Tatto di creazione sfugge 
alla nostra comprensiva. E qui torna a pro- 
posito di far osservare, che l'espressione da 
me adoperata di divinazione è più appro- 
priata ohe quella di intuizione, colla quale 
si presume che accada in noi una immediata 
apprensione dell' attuale assoluto. 

La creazione fa l'essere uscire dal nulla. 
In questo fatto che ci detta naturalmente la 
ragione, non vi ha contraddizione coll'assioma 
che il meno non può convertirsi in più, e 
che in ogni cambiamento vi ha equazione. 
Il nulla che diviene essere non è già il puro 
nulla, ma trovasi unito alla potenza divina, 
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è un* equazione che si può così esprimere : 
o p. = 1. 

Nella negazione del nulla non avviene 
una semplice operazione verbale, ma si eser- 
cita pure una potenza innata nel nostro in- 
telletto, e divinatrice. 

Se l'idea dell' essere fosse un Primo 
nelP intelletto , si dileguerebbe V idea del 
continuo,, il quale rapprcsmta in certo modo 
la formazione dell'essere medesimo, anziché 
Tessere già bello e formato. 

Ora il continuo è la salvaguardia del- 
l' essere attuale, contingente, perchè lo fa 
resistere alla divisibilità all'infinito, con cui, 
altrimenti, la ragione annullerebbe l'attuale 
contingente a profitto del possibile necessario. 

Se l'essere precedesse nelP ordine logico 
• il nulla, non si potrebbe apprenderlo che 
come unico, indivisibile; stantechè se fosse 
divisibile, resulterebbe capace del più e del 
meno come essere : é che sarebbe un più, o 
meno essere ? Inoltre V essere ci si presen- 
terebbe non come contingente, che inchiude 
cioè sostanzialmente il nulla, ma come asso- 
lutamente necessario. 
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Il nulla, allorché lo si voglia considerare 
come negazione dell' essere, non è il puro 
nulla, bensì una determinata privazione. E 
ciò deve accadere , sia che 1' idea dell'essere 
si consideri innata nella mente, o prodotta 
in virtù dell' astrazione. 

La negazione assoluta dell'essere, ove que- 
sto fosse positivo, tornerebbe impossibile ad 
immaginare ed a concepire, stantechè a con- 
cepirla non basterebbe una operazione ver- 
bale, come è quella di negare la possibilità di 
ogni modo di essere. Ali' incontro il nulla 
viene negato dallo stesso nulla, nè occorre 
trarre d'altronde la possibilità di tale ne- 
gazione. 

Si rifletta che posto 1' essere come ini- 
ziale, non si comprende d'onde potrebbe de- 
dursi il principio di negazione, se non dal 
fatto della privazione. Da una privazione 
però determinata, come per esempio, dalla 
privazione della luce, del suono, del sapore, 
della durezza, della grandezza, ec. ec. 

A ben considerare l'opinione di Aristotele 
•'ntorno la materia, e la forma, si rileva che 
ciò che intese per materia , disgiunta dalla 
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forma, equivale al nulla, e si avvicina alla 
negazione del nulla. Infatti la materia di- 
viene qualche cosa congiunta alla forma, cioè 
il nulla è negato in virtù della forma. 

La forma equivarrebbe a ciò che noi 
diciamo la qualità, o proprietà delle cose, 
proprietà divinatrice, rispetto alla quale il 
nulla viene negato. 

Ritter dice, che secondo Aristotele < la 
materia che è necessaria ai mondo, non è 
nulla di reale, essa può benissimo chiamarsi 
non-essere, di modo che tutto sarebbe stato 
creato da Dio > (1). 

Il molteplice, che l'esperienza ci mostra 
nel cosmo, sorge dal continuo* come questo 
dalla negazione del nulla. 

Il nostro modo di considerare 1' essere, 
ci conduce ad intendere meglio la natura del 
così detto postulato primo della ragione, cioè 
del principio di contraddizione e d' identità. 
D* onde nasce la nostra repugnanza ad assi- 
milare T essere col non-essere ? Essa riesce 
chiara quando si accolga l'essere come ne- 
gazione del nulla. 

(I) Uistoire de la philosophie ancienne, t. 3. p. 167. 
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Quando procediamo a cotesta negazione, 
lo avvertimmo , non facciamo operazione 
verbale, ma esercitiamo una potenza. Mentre 
neghiamo il nulla, non possiamo non negarlo; 
in altri termini, la nostra potenza non può 
convertirsi nel suo contrario, e di ciò ab- 
biamo intima coscienza. 

L'essere attuale si applica ai fenomeni 
mentali come segni della realtà, in forza del 
nulla negato ; ma si avverta che Tessere per sè 
è senza contenuto. Laonde l'assoluto non può 
scambiarsi con Tessere, e quando affermiamo 
V assoluto, non intendiamo perciò che Tes- 
sere, e T assoluto tornino il medesimo ; ma 
che per affermare T assoluto ci è forza di 
incominciare dal negare il nulla rispetto a 
lui, come rispetto ad ogni altra cosa reale. 

Negando il nulla, noi assistiamo alla for- 
mazione delT essere. In conseguenza, la co- 
noscenza, ed il cosmo attuale, ambedue sor- 
gono dal nulla. Da un lato per negazione, 
dall'altro per creazione; quindi, il loro ri- 
scontro armonico. 

Si raccoglie da quello che abbiamo espo- 
sto, che il principio della conoscenza è un 

18 
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principio negativo, e negativi sono in ultima 
analisi quegli elementi della conoscenza che 
risguardano il cosmo, e furono detti cosmici. 

Quei filosofi , i quali suppongono nella 
conoscenza non una divinazione, ma una 
unione intima, una penetrazione tra soggetto 
ed oggetto, in guisa che V essere che ne è 
l'oggetto, pur rimanendo essere, sia trasfor- 
mato in conoscere, scivolano senza accor- 
gersene nel sistema della identità dell'essere, 
col conoscere, nell* Hegelianismo. La cono- 
scenza è T equivalente dell'essere, e come tale 
rimane necessariamente distinta, ed al tutto 
soggettiva. 

Rifiutando l'identità assoluta, e la equi- 
valenza suddetta, si rimane imprigionati nel 
fenomenismo, e, che peggio è, nel monismo. 

Il conoscere è uno stato psicologico par- 
ticolare, primitivo, costituito dalla natura 
per l'ufficio che compie, e che accogliamo 
come conoscere, non in virtù di una ante- 
riore conoscenza, che si anderebbe all'infinito, 
ma della credenza. 

La conoscenza, non come conoscenza di 
qualche cosa, ma come conoscenza in sè, è 
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i nconoscibiie ; quindi è 1' oggetto della cre- 
denza, come lo sono gli stessi elementi della 
conoscenza. 

La negazione del nulla, benché si risolva 
in un che oggettivo, pure, come negazione, 
è operazione soggettiva. Se non vi sono tanti 
essere quanti uomini che negano il nulla, vi 
sono per altro tanto negazioni. 

La credenza di conoscere è un fatto pri- 
mitivo, come la credenza all'essere. E un 
fatto primitivo sui generis, come la vista, 
l'udito, ec. 

In conseguenza la critica della cono- 
scenza non è il primo passo della filosofia, 
imperocché quanto al valore, o significato 
della conoscenza, bisogna accettarlo nel modo 
come lo fornisce la credenza. Ora la cre- 
denza ci detta, che la conoscenza si riferisce 
ad un che conosciuto per i segni che ce lo 
rappresentano ; il quale, per essere reale, deve 
rimanere non solo numericamente distinto, 
ma diverso di essenza. Anzi la conoscenza, 
appunto perchè conoscenza dell' essere, re- 
pugna ad essere essa medesima la essenza 
della cosa conosciuta. 
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Il punto che reputo essenziale veramente 
di questo libro risiede nella distinzione fra 
la credenza, e la conoscenza, non che nel loro 
necessario e strettissimo legame per com- 
porre la vita mentale. 

La conoscenza o è empirica, e risguarda 
l'attuale, o è razionale, e risguarda il possi- 
bile necessario. 

Gli elementi della conoscenza empirica 
sono, come notammo, le cinque sensazioni 
diverse, ed i cinque elementi cosmici. 

Gli elementi della razionale sono Io 
quattro idee razionali (1). 

Non possiamo avere coscienza se non 
di ciò che appartiene al nostro spirito : nulla 
di estraneo ad esso può divenire oggetto della 
coscienza, e quindi non può esserlo pro- 
priamente il fuori di me, il quale, per con- 
seguenza, è divinato. 

La credenza pone la esistenza di ciò che 
non può essere oggetto della coscienza, e 
della volontà, ma di cui le sensazioni sono 
segni. Sicché il mondo esterno è posto dalla 

(1) Vedasi il mio Saggio : Sul principio universale della 
divinazione, Parte 3.«* 
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credenza, e non dalia coscienza, o dalla co- 
noscenza. 

La credenza risponde air uomo sociale , 
cosmico ; la conoscenza , air individuale. La 
credenza abbraccia la conoscenza , come la 
società ed il cosmo inchiudono l'individuo. 

La credenza, e la conoscenza sono le 
due fonti di ogni nostra apprensiva. 

La conoscenza racchiudendoci nel mondo 
dei fenomeni ci condannerebbe al monismo; 
ma la credenza, forza espansiva, centrifuga, 
ce ne libera. 

La credenza, e i* amore sono tra loro 
coordinati. L'amore non può vivere che nel 
mondo della realtà dato dalla credenza. E 
la credenza può dirsi un amore, in quanto 
che esce, a così dire, fuori deir io, ad af- 
ferrare un altro oggetto. 

La credenza è un fatto, il quale benché 
non possa essere conosciuto, perchè precede 
la conoscenza, diviene scientifico considerato 
nella serie di altri fatti analoghi, e che si 
schierano sotto il principio della divinazione. 

Finché restiamo nel giro della cono- 
scenza, restiamo sul nostro territorio. Ciò 



Digitized by Google 



142 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

che corrisponde alla conoscenza, P essere, è 
fuori di questo giro, è V inconoscibile, ed a 
questo solo per divinazione possiamo per- 
venire. 

A formarci un* idea più chiara della sog- 
gettività della conoscenza, e della importanza 
della credenza, immagineremo una strana ipo- 
tesi, che per altro non è razionalmente im- 
possibile. 

Supponiamo che Dio crei un solo uomo, 
o meglio un unico spirito umano; che questo 
spirito venga dotato della facoltà di provare 
ogni sensazione, di intendere, e di volere. 
Non repugna l'immaginare che Dio costruisca 
in esso spirito, ciò che appelliamo il cosmo 
intellettuale, mediante vari gruppi di sensa- 
zioni combinate secondo i cinque elementi 
cosmici, o di relazione. Supponiamo che ciò 
accada nonostante che, fuori di detto unico 
spirito, non esista effettivamente un cosmo 
reale, o, come diciamo, un cosmo in sè obbiet- 
tivo. 

A questo spirito parrà di avere un cor- 
po, di vivere, e di muoversi, come pare 
adesso a tutti noi. 



Digitized by Google 



CAPITOLO ni. 143 

Facciamo altra supposizione. Supponiamo 
che dopo di ciò Dio crei l'universo, ma coordi- 
nato, o meglio coincidente in tutto al cosmo 
sensibile, ed intellettuale di detto spirito. 
Or bene, esso spirito non si accorgerebbe 
punto deir avvenuto cambiamento, cioè della 
esistenza reale dell' universo. La conoscenza 
dello spirito non si troverebbe menoma- 

» 

mente dilatata , nè accresciuta in virtù di 
questo mutamento, cui rimarrebbe sempre 
estranea. 

Aggiunta eziandio nello spirito la cre- 
denza alla realtà esterna , la conoscenza , 
come tale, rimarrebbe non pertanto quello 
che era. 

Solamente in forza di questa credenza, 
i fenomeni verrebbero avvertiti come segni. 
Ma segni di che % Lo ignoriamo ; possiamo 
soltanto chiamarli segni di un inconoscibile. 

Consideriamo adesso se questa credenza 
potesse tornare in un inganno. Ma contro que- 
sta considerazione tosto la credenza stessa 
si ribella con una forza ineluttabile. Si ri- 
fletta inoltre, che acciocché fosse un inganno 
occorrerebbe concludere al monismo, a sè 
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solo nel cosmo. Conclusione questa che niun 
filosofo ha osato praticamente porre innanzi, 
nò anche per ipotesi. 

Ma che valore, che autorità scientifica 
può avere la credenza? Posto che risponda 
alla realtà, vi sono due casi, o quello della 
coincidenza, o quello della divinazione. La 
semplice coincidenza, è una ipotesi arbitraria, 
che non si lega a nulla, e non può venire 
accettata dalla scienza. 

Vuoisi riflettere, e mai dimenticare, che 
la conoscenza è ordinata ad operare con- 
forme la realtà data dalla credenza, e non 
secondo quella data dalla conoscenza al tutto 
fenomenale. 

Ed è sul campo pratico che si decide 
la quistione, cioè se la realtà data dalla cre- 
denza sia una pura illusione. Infatti la storia 
che si compie nel mondo dei fenomeni, creati 
dalla mente di un solo individuo, non tanto 
repugna al sentimento, e si presta al ridi- 
colo, quanto toglie qualsiasi valore alla co- 
noscenza medesima. 

Con argomenti logici, perchè subbiettivi, 
non si conferma la realtà data dalla cre- 
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denza, la quale non s' impone per via di lo- 
gica ; ma cotali argomenti non hanno anche 
valore per confermare quella realtà illusoria 
data dalla conoscenza, se non che presuppo- 
nendo il nulla oltre il campo della teorica. 

Nel campo della pratica impera la cre- 
denza, la quale ha aggiunto nella conoscenza 
quegli elementi che debbono abilitarla a 
condurci in questo campo a cui è prede- 
stinata. 



19 



Capitolo IV. 

La scienza, acquisita e la scienza 

innata. 

La scienza che abbraccia il contingente, 
o la esperienza cosmica, può risguardarsi, 
per certo rispetto, acquisita ; dovechè quella 
che si riferisce al necessario, o, per lo meno, 
per quanto vi si riferisce, stantechè è indipen- 
dente dall' esperienza , vuole reputarsi pro- 
priamente innata, considerata nella sua sor- 
gente. 

Non già innata, perchè si trovi nello 
spirito umano al tutto formata, ma perchè 
vi giace potenzialmente, ed è tratta fuori, 
e posta in atto, mediante quel metodo che 
Socrate, con tanta verità, assomiglia all'opera 
dell' ostetrico ; sia che questa operazione si 
faccia spontaneamente per la forza del genio, 
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sia che richieda, in tutto o in parte, il con- 
corso d' un nostro simile. 

Non solo la scienza innata non trovasi 
in atto nella mente, ma anche posta in atto, 
non ne scende la conseguenza che ella debba 
riescire perfetta in sulle prime. Avviene fra 
questi prodotti della mente una lotta per 
resistenza, onde si perfezionano. Ma si badi 
bene, questo non accade per opera di acci- 
dentalità accumulate, ma bensì perchè nella 
mente l'idea del perfetto vi preesiste poten- 
zialmente. E perchè, anche nella natura, nel 
perfezionarsi degli esseri contingenti, con- 
ceduto il fatto dell'evoluzione, non dovrebbe 
intervenire il medesimo ? E perchè non sup- 
porre ciò, tanto più che ne abbiamo un esem- 
pio analogo nella mente nostra? La fonte del 
perfetto dimora nella mente del Creatore, 
onde l'opera della creazione vi ha attinto 
del sicuro. 

Non dimentichiamo, ad ogni modo, che 
il cosmo reale in sè, diviene intelligibile in 
virtù della traduzione che ne fa la nostra 
mente; e che, per conseguenza, quel lin- 
guaggio che ce lo rende intelligibile, non pro- 
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viene dal cosmo medesimo, ma è il resul- 
tato delle nostre sensazioni, percezioni, intel- 
lezioni, ec. predestinate a costituirlo. La quale 
cosa non essendo avvertita dai fenomenisti, 
li condusse ad accogliere questo linguaggio 
senza valutarlo come tale, ma solamente per 
quello che apparisce immediatamente in sé; 
allo stesso modo, mi si perdoni il paragone, 
che farebbe un cane, tuttoché de* più intel- 
ligenti, dinanzi al quale si declamasse il più 
bel passo di eloquenza. Se non che, in que- 
sto caso, il cane avrebbe più ragione del filo- 
sofo. 

I fenomenisti coerenti s'incontrano come 
le mosche bianche; posto pure ve ne fosse 
uno, e fuori del manicomio, il quale leggesse 
questo mio libro, giudicherebbe , senz* altro, 
ed il libro e me stesso come parte inte- 
grante del suo cosmo intellettuale fenorae- 

» 

nico. E m'immagino digià vederlo ironi- 
camente sorridere quand' io affermo di sen- 
tirmi realmente esistere indipendente dal suo 
cosmo fenomenico, ove, la Dio mercè, mi 
accorgo bene di non occupare il benché mi- 
nimo cantuccio. 
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Ma veniamo al serio. Noi non possiamo 
distinguere che artificialmente, e solo in teo- 
ria, la scienza acquisita da quella innata, es- 
sendo che in realtà stanno sempre associate 
intimamente fra di loro. 

Il contingente viene appreso separato , 
allorquando serve unicamente allo istinto, 
non però quando gli si fa assumere la forma 
di scienza; e per altro lato, il necessario, 
isolato, perchè è concepito da noi solamente 
come possibile, ove non venga applicato al 
contingente, giacerebbe afTatto inavvertito 
nella nostra mente, allo stesso modo che 
rimarrebbe inavvertita la nostra facoltà vi- 
siva, se il nostro nervo ottico non venisse 
mai eccitato. 

Scrutato bene ciò che può dirsi acqui- 
sito nella scienza empirica, si conosce che 
riducesi alla parte la più accidentale, ri- 
spetto a noi; vale a dire, alle qualità e pro- 
prietà degli elementi, a quella parte che 
richiede la nostra facoltà di analisi, onde 
risulta ciò che domandasi descrizione. 

Le idee astratte, le generali, le univer- 
sali, non hanno sussistenza corrispondente 
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nel cosmo. Sono prodotti della mente, ma 
che per altro ci rivelano meglio il cosmo 
stesso, perché ne rendono più completa ed 
esatta la traduzione. 

Nella intelligibilità della traduzione non 
concorre in verun modo il cosmo in se, perchè 
esso non ha virtù di creare in altri la intel- 
ligibilità di sè medesimo. Può soltanto, come 
interviene infatti, occasionarla, provocarla. 

E non solamente al cosmo non avviene 
di creare la intelligibilità di se in altro, ma 
nè anco a Dio ciò avverrebbe , ove prima non 
creasse le facoltà acconce ad intenderlo così 
neir uomo, come ancora, poniamo il caso, 
in un vegetabile, o in un minerale. Ora la fa- 
coltà d'intendere è la facoltà d' interpetrare 
un linguaggio. 

Appunto perchè la intelligibilità del cosmo 
non ci è infusa immediatamente dal cosmo 
medesimo, la nostra fiducia nella traduzione 
riesce maggiore, perchè deve partire da una 
intelligenza superiore che abbraccia ed il 
cosmo ed il nostro intelletto. 

Il contingente, come notammo sopra, si 
aggira, e si fondamenta nel contìnuo, e nella 
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analogia; il necessario, per contro, è ba- 
sato suir unità. 

Il necessario si associa e si armonizza 
col contingente, ma non può confondervisi. Il 
legame tra loro è quello formato dalla na- 
tura dell'analogia, che risponde al contin- 
gente, e che tende, ad un* ora, ad accostarsi 
ogùor più all' unità, la quale si attiene al ne- 
cessario. 

Per formarsi un chiaro concetto della 
distinzione della scienza acquisita da quella 
innata, vuoisi sceverare diligentemente ciò 
che appartiene al possibile contingente da 
quello che spetta al possibile necessario. E 
rispetto al possibile contingente distinguere 
ciò che porge l'esperienza, da quell'aspetto 
che questa assume in grazia delle nostre na- 
tive facoltà che la precedono. 

La scienza empirica consiste nell' ordi- 
namento delle analogie. Quanto più estendesi 
l'analogia, tanto più ci apparisce chiara la 
scienza empirica. 

Il maraviglioso successo conseguito dal 
.sistema di Darwin devesi a questo, che esso 
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risponde al bisogno della scienza empirica 
di raccogliere analogie. 

Non pertanto, chi ben avvisa, si persuade 
agevolmente, che l'analogia non rischiara 
menomamente l'essere in sè. Sicché il di- 
letto, che reca l'analogia più comprensiva, 
deve attribuirsi all'accostarsi che ella fa alla 
ragione, ove impera 1' unità. 

L' analogia consuona colla creazione, im- 
perocché la creazione è operata dall'uno, ed 
il prodotto della creazione , come che molti- 
plice, pure si raccoglie tutto nell' uno creante. 

La natura stessa, col fatto, ci dimostra 
questa tendenza verso l'unità. È noto a tutti 
che gli animali superiori sono meglio cen- 
tralizzati che gl'inferiori, i quali lasciano 
perfino dubitare, se debbano considerarsi ad- 
dizioni di parti animate, anziché animali unici. 

L' analogia rappresenta mirabilmente 
questo rapporto dell' uno col molteplice nella 
nostra mente ; e la facoltà che lo scorge 
risponde al vero stato delle cose. 

La facoltà, invece, che avverte le diffe- 
renze è per conseguenza di un ordine su- 
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balterno; laonde reputo erronea V opinione 
dello Spencer , il quale pretende che noi av- 
visiamo dapprima le differenze, e poi le so- 
miglianze. 

Avvicinandosi all'unità, l'analogia aspira 
a spogliare l'esperienza della sua veste con- 
tingente, senza peraltro pervenirvi mai del 
tutto. 

Laonde possiamo pronunziare, che la 
scienza acquisita s'ingegna, a tutto suo po- 
tere, a convertirsi in scienza innata. 

Si raccoglie da tutto ciò, che P espe- 
rienza non possiede quel valore che le at- 
tribuiscono i sensisti, inquantochè essa mira 
evidentemente ad abdicare a profitto del- 
P assoluto. 

È questo un fatto importante su cui fa- 
rebbero saviamente a meditare gli empi- 
risti. 

Le scienze più sublimi sono quelle che 
sonosi, fino ad un certo grado, fuse colle 
idee razionali che si attengono all' assoluto, 
mediante P unità e l'identità che le informa. 

Le matematiche, P estetica, la morale, 

la teologia naturale, costituiscono il più pre- 

20 
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zioso tesoro della scienza; esse maggior- 
mente illuminano la nostra mente , e sod- 
disfano, ad un tempo, all' umano destino. 

Ed ancorché la scienza, ed ogni studio 
umano, non siasi potuto innalzare totalmente 
fino a quelle alte regioni, ove signoreggiano 
le idee razionali, basta che in qualche punto 
abbia attinto da esse, per meritare la nostra 
attenzione. 

Che sarebbe la scienza storica senza 
attinenza al principio morale, 1' astronomia 
senza le matematiche, le lettere e le arti senza 
l'estetica, la scienza sociale, che comprende 
il destino dell'uomo, senza la considerazione 
dell'assoluto, principio e fine delle cose? 

L'esperienza, per sè sola, non ci porge 
che materiali, ed anche su ciò hawi diver- 
genze fra i filosofi e fra gli scienziati. Esiste 
o no la cosa in sè? Ancora non sono tutti 
d'accordo a pronunziare. Ma comecchessia, i 
materiali forniti dall'esperienza ci appariscono 
quali ci sono comunicati dai nostri sensi. 

Ciò che apertamente ci arriva dall'espe- 
rienza, si è l'ordinamento di fatto che colpi- 
sce i nostri sensi circa la seguenza e la coesi- 
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stenza dei vari fenomeni : ecco tutto. Ma come 
si ordinano poi neir intelletto ? E perchè 
vengono ordinati in siffatto modo onde re- 
sulti l'analogia 1 E perchè l'analogia ha mag- 
gior valore che un altro modo di appren- 
dere il cosmo? 

Giusta il nostro sistema, dacché il con- 
tinuo costituisce il fondo del cosmo attuale 
contingente, originato dal nulla, l'unità non 
potendo in nessun modo applicarvisi, l'ana- 
logia ne piglia il luogo, e serve di anello di 
congiunzione fra il contingente ed il neces- 
sario, e quindi fra l'intelletto e la ragione. 

La legge, così domandata, di continuità 
dimostra la relazione intima del continuo 
coli' analogo. 

La serie analogica, a costituire la quale 
aspira la scienza empirica, o, come altri 
dice, il sistema dell'evoluzione, è un con- 
tinuo di trasformazione* che risponde ai 
continuo di formazione, Neil' un caso esce 
dal nulla la materia, nell'altro esce dal nulla 
la forma. 

Ma spieghiamoci chiaro. La forma esce 
dal nulla come ne esce la materia, vale a 
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dire, per creazione, per virtù di una potenza 
esterna, diretta o indiretta che sia. 

Quei filosofi, i quali, per respingere la 
creazione, immaginano una materia eterna, 
se vogliono rimanere coerenti, debbono pure 
immaginare una forma eterna. Ma la forma 
eterna repugna alla evoluzione, perchè re- 
pugna al movimento. Il movimento eterno ò 
un controsenso, stantechè esso consta effet- 
tivamente di un prima e di un poh che do- 
vrebbero essere coeterni entrambi ; il che 
distruggerebbe la relazione fra i termini 
stessi. Se il poi si facesse nascere nel tem- 
po , il prima* che gli è relativo , dovrebbe 
pure nascere nel tempo. 

Ma secondo il nostro sistema il moto 
è una relazione che si addice solamente al 
cosmo contingente, ed è uno degli elementi 
che lo costituiscono intellettualmente, onde 
è per natura sua contingente. Oltredichè è 
contenuto, come già esponemmo, neir ele- 
mento del tempo. 

A chi replicasse in contrario, che al tem- 
po, il quale ha un prima e un poi, non siamo 
abili di assegnare un principio, rispondo su- 
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bito , che il tempo è ordinato per il cosmo 
contingente, che lo contiene, ed è anzi lui 
che lo rende contingente. Il non concepirne il 
principio, deriva da questo, cioè, che tutto il 
contingente principia di necessità nel tempo. 

Se trasportiamo il tempo fuori dei con- 
tingente, esso si annulla. Infatti, che valore 
ha il tempo nelle verità assolute 1 Chi pensa 
mai al tempo quando si tratta, a modo di 
esempio, di una verità matematica o mo- 
rale? Ed ancorché queste verità vengano ap- 
plicate agli elementi contenuti nel tempo, 
come avviene nella geometria rispetto allo 
spazio, nella morale rispetto air uomo, si 
sottraggono non per tanto air impero del 
tempo, lasciando a questo e lo spazio determi- 
nato e l'uomo individuo, che furono assunti 
a materia della verità assoluta. La quale 
associasi al contingente, perchè non posse- 
diamo altra materia per formulare la verità, 
ma non contrae perciò, in questo commercio, 
nulla di contingente. 

Questa necessità che hanno le verità 
assolute, rivelate nella nostra mente, di ve- 
stirsi della materia del contingente, conferma 
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il nostro modo di considerarle come espri- 
menti non Fattuale, ma il possibile* comecché 
necessario. 

Ove potessimo comprendere V attuale 
necessario, cui rispondere deve il possibile 
necessario, non vi sarebbe bisogno di asso- 
ciare questo al contingente ; ma chi può 
figurarsi quello che apparirebbe allora il con- 
tingente ? 

E opportuno adesso di dichiarare bre- 
vemente ciò che si deve pensare intorno al 
finito ed air infinito. 

Noi osservammo innanzi, che la gran- 
dezza, quale noi la comprendiamo, non è la 
grandezza in modo assoluto ; laonde anche 
il finito non può concepirsi come finito as- 
solutamente. 

Scende da ciò, che noi non possiamo 
formarci nemmeno V idea dell' infinito nella 
sfera del contingente. 

V infinito è da noi pensato rettamente 
nella sfera del necessario soltanto, perchè il 
necessario non trovasi contenuto nel tempo e 
nello spazio, e inoltre non solo non è finito 
in sè, ma forma e crea il finito. 
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Come sorgono adunque nella mente no- 
stra le idee del finito e dell'infinito? Esse 
rampollano per opera della immaginazione, 
ove accade una specie di compromesso fra 
il contingente ed il necessario. 

Si consideri che il continuo non resulta 
da una addizione di finiti, e se è divisibile 
all' infinito si è perchè, ove non lo fosse, si 
dovrebbe raggiungere da ultimo un finito, 
indivisibile in sè. 

Ma che eos' è il finito con cui siamo in 
costante relazione? Esso è un finito relativo, 
allo stesso modo che la grandezza è una 
grandezza relativa. Ripeteremo ancora, che 
se tutto il cosmo, impiccolendo in propor- 
zione, entrasse in un grano di miglio, noi 
vedremmo gli oggetti circostanti non meno 
grandi che li vediamo adesso. 

Si deduce altresì dalle cose sopra esposte, 
che non sussiste inconciliabilità fra il finito e 
l'infinito, come sentenziano alcuni metafisici. 
E se ne persuaderebbero, quando invece di 
porre a fronte i due concetti, male compresi, 
di finito ed infinito, ponessero a riscontro la 
negazione del nulla colla creazione dal nulla. 
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Le cose contingenti uscendo dal nulln, 
se uscissero finite in se, sarebbero perfette 
in quanto finite. 

È la ragione che pone un finito, ma sol- 
tanto come necessariamente possibile, onde 
rampolla il concetto dell'unità numerica, che ci 
abilita a stabilire le equazioni e le proporzioni. 

L'unità, peraltro, foggiata sul contin- 
gente, resulta del continuo,, ed è per rispon- 
dere al medesimo, che la si comprende come 
divisibile air infinito. 

Ti perchè della divisione all' infinito del 
continuo s'intenderà subito quando ci si ridu- 
ca alla memoria che non v'ha in atto gran- 
dezza assoluta. Quindi è indifferente per l'atto 
del dividere, che una grandezza venga giu- 
dicata maggiore o minore. 

È importante di notare che la divisione 
deli' unità, sebbene si possa proseguire al- 
l' infinito, dà per resultato le frazioni, che 
possono risguardarsi come unità minori, ma 
sempre unità. Sicché 1' unità come tale è real- 
mente indivisibile, non cosi il continuo. 

Questa proprietà dell' unità di non po- 
tersi dividere che in altre unità, o meglio 
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in altri finiti, le interdice di cancellare il 
continuo j, il quale non risulta da un* addizione 
di finiti. 

Dalle cose discorse discende, che il finito 
è tratto dall' infinito, o meglio dall' indeter- 
minato ; per la qual cosa il finito, siccome è 
potenzialmente divisibile air infinito, così è 
moltiplicabile parimente air infinito. 

Non è maraviglia adunque se non pos- 
siamo in modo finito concepire un'origine 
ed un limite del cosmo, tuttoché ci si mostri 
contingente. Nè ciò implica vera e propria 
contraddizione. 

Non è fuori di luogo l'osservare, che il 
così detto atomo, intorno a cui si travaglia 
tanto la scienza empirica, non è che un pro- 
dotto della nostra immaginazione, derivante 
dal connubio del necessario col contingente. 
Non intendo di repudiare perciò l' atomo 
quando lo si accolga per nulla più che un 
espediente, giovevole come punto d'appoggio 
per dar forma ai nostri calcoli. 

Quanto alle monadi, o atomi di forza, 

non sono altro che prodotti fantastici, da 

nulla giustificati, e che si risolvono a spie- 

21 
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gare V ignoto con altro ignoto ancor mag- 
giore, anzi coir arbitrario. 

La forza, come dichiarammo, è inerente 
alla sostanza, e non può separarsene. 

Una sorgente d' orgoglio per V uomo, è 
il numero e 1' importanza degli stupendi tro- 
vati , per mezzo dei quali presume di avere 
superato la natura medesima. 

Quest' orgoglio si dileguerà agevolmente 
esaminando con calma il tesoro della scienza, 
e distinguendo ciò che appartiene air analisi 
applicata ai corpi, alle loro proprietà, alle 
azioni loro vicendevoli, e ciò che devesi allo 
nostre facoltà ingenite di comporre le ana- 
logie, di stabilire le leggi degli esseri, e di 
procedere per induzione. 

La natura, se non raggiunge d'un salto 
la perfezione, e se giovasi di collaboratori, 
non è già perchè proceda senza sapere dove 
va, ma perchè tale è la legge che la go- 
verna. 

. L'evoluzione cosmica non che contradire, 
conferma l'esistenza di questa legge. 

E per calmare il troppo facile entu- 
siasmo dell'uomo, la natura ci mostra la 
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mirabile industria degli animali. Questi fu- 
rono dotati d'istinto; Tuomo dell' intelligen- 
za. Se questa è superiore a quello, non è certo 
merito nostro. 

L'uomo guidato dall'intelligenza, e da 
quelle facoltà, ed organi che le fanno cor- 
redo , non ha più ragione di presumere di 
superare la sapienza della natura, che non 
ne abbiano gli animali dotati dei loro mira- 
bili istinti. 

E non solo a calmare V entusiasmo ver- 
so il nostro proprio valore, ma a rivolgerlo 
potentissimo verso l'Ente Supremo, giove- 
rà il considerare che tutto il nostro sapere, 
che s'aggira sul contingente, è ordinato per 
un sapere superiore che non ci proviene mi- 
nimamente dall'esperienza. Al contrario, l'at- 
tuale ed il possibile contingente vogliono in- 
formarsi, per quanto 1' uomo ne sia capace, 
seconde quelle verità assolute che risplen- 
dono nella sua ragione. 

Tutto il magistero del cosmo, se non è 
illuminato dalle idee razionali, inserite nella 
nostra ragione, se non viene assoggettato 
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ad esse, rimane di niun valore ; è una fan- 
tasmagoria senza senso. 

In che modo può il contingente asso- 
ciarsi al necessario? Come possono accon- 
ciarsi V identità e Y unità coir analogia e col 
continuo ? 

Il campo , ove ha luogo questa unione 
del contingente col necessario, ò l'immagi- 
nazione, da non confondersi colla fantasia. 

Qui cade di far menzione di una facoltà 
della mente nostra, ' che, o non fu avvertita, 
o non venne considerata in modo conve- 
niente. Questa facoltà si manifesta nel fatto 
che io ho domandato la supplenza. 

La prima volta che mi venne osservato 
questo fatto fu nella musica. E giudicai, per 
qualche tempo, che non si manifestasse al- 
trove. 

Della supplenza musicale tenni parola 
dapprima nella mia Introduzione ad un 
nuovo sistema d* armonia (1). 

Ne darò un rapidissimo cenno. Io ho 
distinto, innanzi tutto, la sensazione che ac- 
ci) Firenze, 1862. 
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cade nell'organo dell' udito dalla percezione 
musicale che ha luogo nella nostra imma- 
ginazione. La percezione oltrepassa la sen- 
sazione in un modo più o meno completo. 

Ho diviso dipoi la storia del progresso 
deir intelligenza musicale, col sussidio divari 
documenti, in tre periodi. Nel primo, la sensa- 
zione, propriamente detta, ha il primato, e 
la percezione si manifesta appena. Nel se- 
condo, la sensazione e la percezione si con- 
trabbilanciano. Nel terzo finalmente, a cui 
siamo pervenuti * oggimai , la percezione ha 
acquistato il primato rispetto alla sensazione. 

Questo primato apparisce negli esempi 
da me allegati, nei quali il suono, che si ode, 
supplisce un altro, che non si ode nè prima 
nè poi. E lo supplisce nella nostra immagi- 
nazione al segno di richiedere, per suo pro- 
prio accompagnamento, queir armonia che 
converrebbe invece al suono che non si ode 
ma che s' immagina ; non ostante che questa 
armonia, che si ode effettivamente, ove non 
soccorresse T immaginazione, sarebbe non solo 
una dissonanza, ma talvolta anche una sa- 
nazione. 
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La supplenza in questo caso è gover- 
nata dal principio della tonalità, che vige 
nella nostra mente, e conforme alla quale si 
esercita la percezione. 

Quello che è, rispetto alla musica, questo 
principio della tonalità , sono , rispetto al 
cosmo contingente, che opera su di noi ef- 
fettivamente , le idee razionali che la natu- 
ra ha inserite nella nostra ragione ; vogliamo 
dire V idea numerica, P estetica , la morale, 
e quella dell'assoluto, le quali rappresentano 
nella nostra comprensiva il* possibile neces- 
sario. 

Il cosmo contingente, che si trasforma in 
virtù delle idee razionali , non è più appreso 
come ò, ma come dovrebbe essere possibil- 
mente in modo assoluto. Ben inteso che in 
cotale trasformazione non si può al tutto 
cancellare quello che appartiene essenzial- 
mente alla contingenza senza annullare la 
contingenza medesima; anzi il. vero scopo 
della supplenza ò quello di conciliare e non 
di annullare. 

Il contingente, non avendo in sè la ra- 
gione dell'esser suo, non potrebbe contra- 
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stare colla ragione che vorrebbe ridurlo al 
nulla; ma le si oppone energicamente nella 
sua qualità di fatto, il quale può conciliarsi 
colla ragione in grazia del concetto di crea- 
zione. 

Cade in acconcio adesso di elucidare un 
punto che risguarda il principio di repu- 
gnanza e d'identità. Generalmente viene con- 
siderato come un solo principio. In quel 
cambio sono due, e distinti, tuttoché dello 
stesso valore. 

Il principio d'identità impera nella ra- 
gione, quello di repugnanza nelP intelletto. 

Quest' ultimo si attiene più da vicino al 
contingente. Infatti dicendo : ciò che è non 
può non esser e* si sottintende nello stesso 
tempo. Esso è più pratico che logico. 

Il valore assoluto del principio di repu- 
gnanza ò ricavato interamente da quello di 
identità. Se la ragione non lo avvalorasse 
col porre l'unità assoluta, non gli rimarrebbe 
che un valore relativo, cioè di apparenza 
rispetto a noi. 

La contraddizione di un circolo quadrato, 
per esempio, non sarebbe tale assolutamente, 
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stantechè, posto che la grandezza è relativa, 
e che non v'ha nò più grande nè più pic- 
colo in sè, ne consegue che non v* ha una 
figura determinata assolutamente, o, in altri 
termini, che non v' ha nè circolo nè quadrato. 

Se lo si determina, si è in grazia del 
concetto di unità che splende nella nostra 
ragione. 

Ma non dimentichiamo che vi splende 
unicamente come possibile, sebbene in modo 
necessario. 

Resulta chiaro da ciò, che il principio 
d' identità e di contraddizione non ha valore 
obbiettivo, non prova cioè F esistenza di un 
reale attuale, il che dalla credenza soltanto ci 
è rivelato. 

Come già notammo per l'addietro, la ne- 
gazione del nulla, onde sorge il concetto dei- 
Tessere, è il resultato dell' esercizio d'una 
potenza nostra, che fa riscontro alla onni- 
potenza divina della creazione dal nulla. 

La opposizione fra T intelletto e la ra- 
gione non deriva d'altronde che dalla diver- 
sità dell' ufficio, loro, importantissimo cia- 
scuno. 
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La ragione ha certamente un ufficio 
sublime , dacché ci rivela, sebbene adom- 
brato, il necessario, V assoluto , e V eterno. 
Per la ragione , il contingente , o attuale o 
possibile che sia, è un fatto, che non entra 
nell'ordine dell'assoluto; bisogna, per dir 
così, che venga forzata a riceverlo eziandio 
come fatto. Questa violenza, a così chia- 
marla, le viene esercitata dall' intelletto, il 
quale è ordinato per il contingente. Da ciò 
nasce la soprannotata opposizione. 

Da questa opposizione proviene, per al- 
tro, un gran benefizio al contingente; inquan- 
tochè, la ragione lo accoglie, ma trasforman- 
dolo, ed in tal guisa, da renderlo, quanto è 
possibile , degno almeno di avvicinarsi al- 
l' assoluto. 

La relazione del necessario col contin- 
gente nella mente nostra ci rende imma- 
gine di quella fra lo spirito ed il corpo. 

Lo spirito non è, come pensano i ma- 
terialisti, una produzione del corpo ; e l'idea 
del necessario non scaturisce dall' esperienza, 
come vorrebbero gli empiristi. 

22 
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Bensì il necessario non può manifestarsi 
nella mente se non se applicato a quella ma- 
teria, che le porge l'esperienza. Secondo ciò 
è lecito pensare, che anche lo spirito , per 
manifestarsi neir ordine del contingente, deb- 
ba associarsi al corpo. 

L'esperienza , per acconciarsi al neces- 
sario, viene, in certa guisa, trasformata, come 
abbiamo accennato. Così pure la materia 
deve essere organizzata, affine di unirsi allo 
spirito. 

Ma spingiamo più oltre la nostra cu- 
riosità. 

Perchè non siamo tutta ragione ; e che 
bisogno havvi dell'intelletto, e del contin- 
gente, quando questo non può aggiungere ad 
un certo grado di dignità, se non che piegan- 
dosi, per quanto comporta la sua natura, 
alle idee razionali? 

Non par difficile dare risposta, osser- 
vando che ciò dovrebbe essere se nella ra- 
gione risiedesse l' attuale necessario, asso- 
luto; ma non nel caso nostro che vi dimora 
solamente il possibile necessario. Il quale 
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vuole attuarsi in qualche cosa, e questo qual- 
che cosa è il contingente. Se nella nostra ra- 
gione fosse T attuale necessario, 1' assoluto, 
la ragione nostra, sarebbe Dio. 

Il possibile necessario è rappresentato 
nella ragione dalle quattro idee razionali, che 
sono, replichiamo, la numerica, la estetica, 
la morale, e quella dell'assoluto. 

Queste idee, come sopra accennammo, 
non si desumono dall'esperienza. In quella 
vece, si è in grazia di esse che l'esperienza 
si perfeziona. 

La scienza, che si riferisce alle suddette 
idee razionali, è potenzialmente inserita nel- 
l'animo, non però allo stesso grado in tutti 
gli uomini. . 

L' esperienza, in cui si attua il possibile 
necessario, viene, per questo efFetto, trasfor- 
mata neir immaginazione , in virtù della fa- 
coltà della supplenza. 

Il che demolisce, se pure non m'inganno, 
tutto l'edifizio innalzato dai pretesi empi- 
risti. 

Dicemmo più volte che nella ragione 
regna l'unità, e nell'intelletto l'analogia. Ora 
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dobbiamo dichiarare che questa unità non 
è ugualmente perfetta e completa rispetto 
alle varie idee razionali. 

L'unità numerica può risguardarsi an- 
che come una totalità, perchè ogni frazione 
può assumere il carattere di unità minore. 
Da ciò seguita , che non v' ha altra rispon- 
denza tra le varie unità, salvo quella del- 
r addizione. 

La divisione dell' unità in frazioni, ed 
all' infinito, deriva dalla unione sua col con- 
tingente. 

Si consideri che l' unità, adattata al con- 
tingente, contiene il continuo,, e non potrebbe 
contenere altro. Ora il continuo può com- 
porre sempre delle unità più piccole. 

A tutto rigore è l'unità sola, perchè re- 
sulta di parti, che è divisibile: e lo è all'infi- 
nito, perchè il continuo, di cui si compone la 
unità, non è costituito originalmente di parti. 

L' unità assoluta, separata dal contin- 
gente, è per altro indivisibile. Unita ai con- 
tingente diviene misura, perchè divisibile. 

Il pregio dell' unità numerica consiste 
in ciò, che senza di essa non vi sarebbe iden- 
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tità, e senza identità non si potrebbe sta- 
bilire T uguaglianza perfetta. Per la qual cosa 
tornerebbe impossibile, senza il concetto del- 
l' unità, immaginare una figura ; per esem- 
pio, un circolo , di cui si potesse asserire 
l'uguaglianza perfetta di tutti i raggi. 

Oltre di ciò senza V unità non vi sa- 
rebbe misura. Comecché questa misura non 
si estenda alla grandezza assoluta, si applica 
alla grandezza relativa costituendo le pro- 
porzioni ; e ciò basta nella sfera del contin- 
gente. 

Nel bello, l'unità è più completa, impe- 
rocché non si tratta di semplice addizione 
di parti, ma di un altro genere di rispon- 
denza tra le parti medesime che lo costi- 
tuiscono. Peraltro questa rispondenza risiede 
nella forma soltanto. 

Maggiore perfezione incontrasi nell'unità 
morale, conciossiachè nel buono ricercasi 
la rispondenza convenevole del fine, la quale 
presuppone anche la rispondenza del mezzo, 
o della forma. 

L' unità, che fino adesso considerammo, 
non è ancora al tutto perfetta, stantechè non 
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abbraccia il cosmo intero. Laonde può tro- 
varsi nel cosmo ripetuta e moltiplicata. In- 
fatti vi sono più unità numeriche , più cose 
belle, più cose buone. 

Nell'assoluto soltanto incontrasi Y unità 
perfettissima. L'assoluto abbraccia il cosmo 
intero: ne è il principio, il mezzo, ed il 
fine. 

Dare forma scientifica alle idee razio- 
nali, riesce oltremodo arduo, ed è il com- 
pito dell'umanità intera, anziché di qualche 
individuo, o di qualche generazione. 

Si desume dalle cose dette innanzi, che 
l'esercizio della supplenza debba essere pieno 
di difficoltà, e che il più delle volte s'av- 
venga nel falso. 

Da ciò nacque, che il fatto della sup- 
plenza venne meglio avvertito nelle sue ma- 
nifestazioni anormali e morbose; anzi, venne 
stimata normale la sua stessa anormalità, 
quasi che anormale fosse per sua natura. 

Dei casi di supplenza anormale ve ne 
sono infiniti. Ad ognuno è noto, che la madre 
amorosa vede nel mostricino cui ha dato la 
luce, una bellezza nascosta a tutti gli altri 



Digitized by Google 



CAPITOLO IV. 175 

riguardanti, e che non sussiste realmente. 
È la immaginazione materna che supplisce. 

Narra Procopio (1) che , un giorno, Tee- 
dorico fu assalito da gran terrore, parendo- 
gli di vedere , in un pesce che servivasi alla 
sua mensa, la testa di Simmaco, fatto uc- 
cidere da lui. 

Ognuno riandando le antiche istorie avrà 
provato, neir animo suo, stupore ed orrore 
altresì, pensando a certe credenze ed a certi 
usi che dominarono nei popoli, e durante pa- 1 
recchi secoli , nonostante che da tutti noi 
vengano giudicati oggi affatto contrari al 
buon senso, ed alla buona morale. 

Certo è che coteste credenze e cotesti 
usi non venivano accolti nella mente di que- 
gli antichi come appariscono oggi a noi, e 
ciò accadeva in forza della supplenza, che 
operava in essi. 

Le classi illuminate, del sicuro, non 
adoperavano la loro facoltà di supplenza allo 
stesso modo del volgo, ma l'adoperavano pure 
essi, onde sottostavano ugualmente alle stes- 
se credenze ed agli stessi usi. V impostura 

(1) De bello italico. 
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e l'ipocrisia non saranno mancate allora cer- 
tamente ; ma è contrario alla natura umana 
il supporre che non ci fosse altro che im- 
postura ed ipocrisia. 

Bisogna persuadersi che quando false 
credenze, e usi barbari signoreggiarono in un 
popolo, e vi si mantennero lungamente, segno 
è che si attenevano, ancorché in minissima 
parte, al possibile necessario. Quindi è, che 
transitavano agevolmente, come fa la merce 
di contrabbando, allorché trovasi coperta da 
buona bandiera. 

Il progresso della scienza, così acqui- 
sita come innata, disperde poi questi pro- 
dotti spuri della supplenza. 

Vi sono alcuni fatti contingenti verso i 
quali è oltremodo malagevole di applicare la 
supplenza , come, a cagion d' esempio, nel- 
l'omicidio per odio ; tuttoché l'omicida trovi 
sovente il modo di alleggerire il suo delitto 
di fronte alla sua coscienza. 

Nulla di meno, in altri casi, l'applica- 
zione della supplenza non sembra così dif- 
ficile, come nel caso che si tragga a sorte 
colui che abbia a servir di pasto ai nau- 
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fraghi compagni, i quali senza di ciò cor- 
ressero incontro ad una morte certa. Io non 
pronunzio su di ciò, ma mi giova di far no- 
tare, che si tratta di un caso in cui si ricerca 
una profonda meditazione intorno alla idea 
morale, che risplende più o meno nella mente 
di tutti gli uomini, e che forse anche oggi 
non trovasi libera interamente dai lacci del 
contingente. 

Da questa meditazione e da altre simili 
rampolla, più o meno pura, la scienza in- 
nata intorno alla morale. 

È lecito di annoverare tra i casi di 
supplenza anormale anche il fatto comu- 
nissimo, che, nelle opere proprie, gli autori' 
disconoscono eziandio quei difetti che riesce 
agevole a ogni altro di scuoprire, tuttoché 
questi autori medesimi siano eccellenti critici 
delle opere altrui. 

E qui cade a proposito di fare menzione 
di un fatto simile, e che pare stranissimo, 
quello cioè delle interminabili controversie 
fra ingegni, anche sommi. Parrebbe natu- 
rale che, fra costoro, le questioni scienti- 
fiche dovessero risolversi al seguito di poche 

23 
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spiegazioni date da una parte e dall'altra ; ma 
niente affatto : esso questioni rimangono sem- 
pre allo stesso punto, e vi rimarrebbero per 
l'eternità se si continuasse per l'eternità a 
discutere. 

Ciò avviene perchè, da un lato e dal- 
l'altro, l'immaginazione è vivamente ecci- 
tata, onde trasforma mentalmente il discorso 
dell'avversario, supplendo a ciò che sembra 
renderne erronei gli argomenti, mentrechè 
nello stesso tempo supplisce a ciò che do- 
vrebbe far apparire veri i proprii. E dap- 
poiché nelle discussioni filosofiche V imma- 
ginazione trova un campo più libero , tra i 
filosofi è maggiormente manifesta la discor- 
dia perpetua. 

Non pertanto, in queste discussioni in- 
terminabili v'ha un lato profittevole. Ed è 
quello, di esercitare ed aguzzare in modo 
mirabile le facoltà mentali così per isco- 
prire gli errori, come per difendere la ve- 
rità. 

Comecché anormali le soprallegate sup- 
plenze, pure non possono domandarsi mor- 
bose, perchè accadono in mente sana. Ma vi 
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sono esempi di supplenza anche nelle menti 
inferme, e sono i più numerosi. 

Sorprendente oltremodo è talvolta l'udire 
un monomaniaco, stato uomo d' ingegno e 
dotto, con quanta sottigliezza, arguzia, e 
abbondanza di argomenti mantenga la da 
lui creduta verità dell'idea che costituisce 
la sua monomania, tuttoché si tratti di cose 
fra le più strane ed incredibili. Non dob- 
biamo perciò fare le grandi maraviglie, se 
in tempi andati, ed anco ai giorni nostri, 
alcuni monomaniaci, per questa loro abilità, 
furono scambiati dal volgo per uomini ispi- 
rati , e venne prestata intera fede alle loro 
stranissime asserzioni. 

La ragione non ha nulla da apprendere 
dall' esperienza. E, per contro, Y esperienza 
che ripete il suo possibile perfezionamento 
dalla ragione. 

Seguita da ciò, che s' illudono quegli em- 
piristi, i quali si fermano alla scienza em- 
pirica, e la giudicano completa in sé. Dirò 
meglio, essi vogliono illudersi. Mi basterà 
un solo esempio a corroborare la mia sen- 
tenza. 
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Che cosa porge maggiore soddisfazione 
e maraviglia allo scienziato che le porten- 
tose analogie della natura? Or bene, scru- 
tiamo con diligenza questo fatto, e ci accor- 
geremo che cotale diletto non deriva perchè 
l'analogia ci riveli V intima natura dalle cose, 
ma perchè collega dei fatti e li avvicina così 
ognor più all' unità. Ed in vero, la tendenza 
istintiva dello scienziato è quella di spin- 
gere sempre più in alto le analogie o so- 
miglianze, e mediante queste di abbracciare, 
per quanto è possibile, maggior numero di 
fenomeni, senza pur anco addentrarsi mini- 
mamente nei loro reconditi misteri. 

Accade allora che mentre impallidiscono 
quelle analogie, che prima si trovavano isola- 
te e poi vennero comprese in una più vasta 
analogia, i fenomeni ci appariscono più lu- 
minosi. È manifesto che ciò interviene perchè 
l'analogia aspira all'unità, sebbene non possa 
raggiungerla a motivo della contingenza cui 
si riferisce; e che quindi la luce che spande 
l'analogia sui fenomeni è luce reflessa, rice- 
vuta dalla ragione , la quale sola possiede 
nel cosmo una luce propria. 
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Ma non è solamente V esperienza, con- 
siderata in teoria, che ricerca il perfetto ; la 
natura, col fatto stesso delle sue evoluzioni, ci 
dimostra che corre in cerca di maggiore per- 
fezione. Infatti se fosse perfetta secondo la sua 
natura, rimarrebbe immobile. E per confes- 
sione degli stessi evoluzionisti, dei quali non 
peso adesso le opinioni, la trasformazione 
degli esseri segue quella legge che porta i più 
perfettamente dotati a vincere e sostituire 
quelli che lo erano meno. Faccio peraltro, a 
questo proposito, le mie riserve circa al 
significato del vocabolo perfezione, che non 
riceve la stessa accezione da me come presso 
gli evoluzionisti. 

Ad ogni modo, si tratta di una evolu- 
zione il resultato della quale dipende dal 
supplirsi che fanno gli uni agli altri esseri, 
in ordine al tempo. E un caso di supplenza 
pratica spontanea nella natura: supplenza 
che, siccome interviene nelP umana mente, 
può essere normale , anormale, e morbosa. In 
complesso deve vincere la supplenza normale 
nella natura, come vince nello spirito umano. 
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La storia del progresso vero e reale, è 
la storia delle imprese del necessario per 
ordinare il contingente. Non è un procedi- 
mento uniforme, in linea retta, monotono, 
senza ostacoli ; ma una lotta ricca di varia- 
tissimi accidenti ; è un poema sublime, degno 
del suo autore. 

Toccando dell'analogia, ho inteso consi- 
derarla come il fine più elevato della scienza 
empirica ; non già di tutte le scienze prese 
separatamente. 

Per ordinare bene le analogie, fa bi- 
sogno di una raccolta di fatti diligentemente 
analizzati. Vi sono varie scienze che si ag- 
girano intorno air esame accuratissimo dei 
fatti empirici. E dappoiché questi fatti diven- 
nero assai numerosi, essi furono distribuiti 
fra varie scienze speciali. 

Nulladimeno anche nelle scienze parti- 
colari è forza ricorrere alle analogie e somi- 
glianze. Se, per esempio, nella chimica, ogni 
corpo semplice ed ogni composto, fosse dif- 
ferente al segno da non potersi adunare 
insieme con altri, non vi sarebbe propria- 
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mente scienza. Ma non è così, e massime 
oggi, anche le differenti scienze più speciali 
vengono rischiarate col lume dell' analogia. 
È inutile allegare esempi di ciò. Ne ho toc- 
cato appena soltanto per rammentare V im- 
portanza dell' analogia. 

A questo proposito non voglio tralasciare 
di notare un altro fatto. Ed è questo, cioè, 
che l'analogia assume anche l'aspetto d'iden- 
tità, sebbene questa non possa dirsi perfetta. 
Cotale trasformazione accade non in modo 
razionale, ma istintivamente. 

Cosiffatta identità, che chiameremo ana- 
logica, rende possibile la nostra comprensione 
dei particolari, o, in altri termini, l'individua- 
zione delle cose. Anzi la prima manifesta- 
zione dell'analogia consiste nella formazione 
dei particolari. Questo istinto si mostra fino 
da quando la mente non sapeva ancora no- 
tare le differenze, almeno quelle meno ap- 
pariscenti. 

Peraltro, nonostante gli errori che pos- 
sono derivare da questo istinto, esso è prov- 
videnziale, risponde al vero ; è una sapienza 
innata. Diciamo risponde al vero; potremmo 
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dire invece, più esattamente, che risponde 
all'ordine cosmico, oscuro per noi in questa 
sua intima parte. 

Nessun popolo ha mai dubitato che il 
sole che sorge oggi, che comparve ieri, e 
che si suppone apparirà domani, non sia lo 
stesso sole ; e così di molte altre cose, e mas- 
sime di quelle con le quali siamo destinati a 
vivere in continuo commercio. 

E notevole 1' osservare, e ciò conferma 
la stupenda armonia dell'universo, che quanti 
più particolari, nello svolgersi delle scienze, 
delle arti, e delle industrie, vengono distinti 
e stabiliti, tanto più si ricerca da noi avida- 
mente l'analogia per coronare la scienza. 

L'analogia, che le scienze invocano, 
vuoisi certamente depurata da tutti quegli 
errori che la deturpavano per l'addietro, quan- 
do gli uomini avevano rivolto il loro sguardo 
curioso , guidato dal solo istinto , verso i fe- 
nomeni della natura. 

False analogie hanno portato il volgo a 
deificare gli oggetti, e le apparenze della na- 
tura ; e dipoi a fantasticare colla mente per 
riscontrare le analogie in vaghe idee, che ia 
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sostanza all'ignoto rispondevano coll'ignoto, 
rappresentato da vocaboli che non erano 
altro che suoni. Tuttociò ci apprende la storia; 
ma se questo stato di cose ha prestato al 
Comte la materia dei suoi tre periodi teolo- 
gico, metafìsico, e positivo, non mi perito 
ad asserire, che egli ha confuso ristrumento 
coll'uso che se ne fece. 

■ L'istrumento del pensiero, vale a dire le 
sue facoltà non hanno variato, ed oggi come 
allora gli uomini obbediscono loro. Sola- 
mente adesso appresero a farne migliore uso. 

11 Comte ha, in sostanza, dimezzato la 
scienza, avendo egli preso o creduto prendere 
in considerazione il contingente soltanto. Ciò 
che egli ha disconosciuto si è, che il contin- 
gente è ordinato per V assoluto ; che senza 
riferirsi a questo, non ha ragione d'essere; 
che la scienza, così detta positiva, come la 
s'intende, non ha senso; e che, finalmente, 
non è degna cieli' uomo. 

La sua opera potrebbe rassomigliarsi a 
quella di colui che, invece di studiare ed am- 
mirare i capolavori di Fidia e di Raffaello, 
reputasse invece miglior partito di rivolgere 
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ogni suo studio unicamente alla tela, ai co- 
lori, al pennello , ed al marmo. 

Nella sua classificazione delle scienze, 
il Comte si mostra evidentemente imbaraz- 
zato circa le scienze matematiche. Vero è 
che le colloca al primo posto ; ma dichiara 
che debbono risguardarsi meno come parte 
costituente della filosofia naturale, che come 
la vera base fondamentale di questa filosofia, 
e ristrumento più potente dello spirito umano 
per la ricerca della legge dei fenomeni (1). 
In altri termini ciò significa, che V idea nu- 
merica dà forma al contingente, e non co- 
stituisce una scienza contingente in sè. 

Le matematiche , classate colle altre 
scienze naturali , vi fanno la stessa figura 
che in una collezione di marmi farebbero le 
statue di Michelangiolo. 

Una classificazione delle scienze, che 
rispondesse alla natura dell'uomo, dovrebbe 
distinguere quelle scienze il cui oggetto è 
al tutto contingente, da quelle che Y hanno 
misto al necessario. 

(I) Cours de Philosophie positive, par A. Comte, 1864. 
Voi. I, pag. 85 e seg. 
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Non pertanto questa distinzione non è 
che teorica, o speculativa; ma nel fatto i 
due ordini di scienze si associano. 

Il Comte fu condotto, per la forza delle 
cose, a dichiarare che il carattere della ma- 
tematica astratta, che io domando idea nu- 
merica < è puramente logica, razionale » (1). 

Egli riconosce, come tutti i matematici, 
la fondamentale difficoltà che incontrasi nella 
relazione del concreto coll'as tratto in mate- 
matica, che io più precisamente chiamo, del 
contingente col necessario. Il che solo basta 
a giustificare la mia istanza contro la sud- 
detta classificazione del Comte. 

Rammenteremo che la difficoltà risiede 
interamente nel mistero del continuo* e per 
conseguenza della grandezza, che non ha 
nulla di necessario e di assoluto. E, per 
meglio intenderci , diremo, che la questione 
è posta fra il contingente, che esce dal nulla, 
e l'assoluto che è la contraddizione del nulla. 

Toccammo altrove, che è solo nel campo 
deir immaginazione che si conciliano i due 
termini ; ma a condizione però che il contin- 

(1) Cours de PhOosophie positive, 1864. Voi. I, pag. 104. 
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gente si trasformi per acconciarsi al neces- 
sario. 

L'immaginazione, rispetto all'idea nume- 
rica, crea P elemento che rende per sè il 
calcolo possibile, intendo dire.il concetto del- 
l' unità. 

Questo concetto delPwm/ò, formato spon- 
taneamente in tutti gli uomini, matematici 
o no, è il solo che, per la sua natura di at- 
tuare il numero, possa giudicarsi elemento 
invariabile. Quanto agli altri elementi, che 
l'immaginazione de' matematici ha rinvenuti, 
come sono gl'infinitesimi, non è certo che 
non possano essere col tempo sostituiti da 
migliori. 

Andrebbe però lungi dal vero chi s'im- 
maginasse che nel concetto di unità si compia 
una vera fusione o identificazione del neces- 
sario col contingente. Ciò non avviene , nò 
può avvenire. Esso concetto non è altro che 
uno spediente dettatoci dalla natura , e ri- 
spondente al possibile necessario; laonde dob- 
biamo accoglierlo con tutta fiducia. 

Si rifletta che se la provvidenza ha 
fornito la nostra ragione delle idee luminose 
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quali sono la numerica, la estetica, la morale, e 
dell'assoluto , fu certamente perchè riuscis- 
sero feconde, e potessimo applicarle , e gio- 
varcene nella sfera del contingente, in seno 
del quale viviamo. Dunque anche il mezzo 
di associare il contingente al necessario deve 
essere stato parimente provveduto dalla na- 
tura. Il progresso dello spirito umano consiste 
nell'adoperarlo nel modo che sempre rispon- 
da meglio al fine. 

Lo avere, come facemmo, caratterizzato 
le idee razionali, quali rappresentanze cioè del 
possibile necessario , pare a noi che denoti 
convenientemente il loro ufficio di attuare, in 
quanto è possìbile., l'unione del necessario col 
contingente. 

S'ingannerebbe a partito chi reputasse 
al tutto artificiale cotcsta unione , che ac- 
cade nell'immaginazione, del necessario pos- 
sibile col contingente. 

Nel cosmo ancora interviene realmente 
ed effettivamente l'unione del necessario col 
contingente, sebbene in certa misura. Questa 
unione viene operata e naturalmente, e per 
la volontà dell'uomo. 
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Altrove ho accennato come il cosmo sia 
naturalmente governato dal numero (1). E 
cosa sì manifesta che basta rammentare sol- 
tanto il moto degli astri. 

Per opera della volontà, l'unione del 
contingente col necessario si effettua in molti 
modi, ed adesso ci restringiamo a notare la 
virtù operosa. 

Ai positivisti, finalmente, faccio questa 
interrogazione : l'ordine che, mercè le vostre 
osservazioni, avete scoperto nel cosmo e nel 
suo movimento, è esso creazione delle vostre 
facoltà? Intendo dire, quest'ordine è una forma 
che avete data liberamente, e arbitraria- 
mente al cosmo mercè le vostre facoltà, o 
non avete fatto altro che riconoscerlo, e le 
vostre facoltà mentali non servirono in altro 
modo che come istrumento ? Nel primo caso, 
con che diritto date un valore a quest'ordi- 
ne fenomenico privo di realtà e tutto ar- 
tificiale ? Nel secondo caso , con che diritto 
assegnate, a priori, un limite ed una regola 

(1) Saggio : Sul principio universale della divinazione, 
Parte III, cap. II. 
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air istru mento che adoperate, vogliam dire , 
alle vostre facoltà? . 

Se, per via d' esempio, la tendenza istin- 
tiva di ricercare le cause finali fosse un im • 
pulso normale della natura per rivelarci nel 
cosmo un ordine di finalità, perchè la volete 
combattere ? Forse perchè se ne è abusato ? 
Ma di quale altro istrumento non si è mai 
abusato ? 

Giusta questo canone positivista, con- 
siderando che ai bambini si fa credere quello 
che si vuole di più strano e impossibile, do- 
vrebbesi imporre ai bambini medesimi di 
non creder più nulla affatto. Eppure si os- 
serva come coiravanzare dell'età, collo svi- 
luppo dell'intelligenza, impara l'uomo a di- 
scernere ciò che è più o meno credibile. Cosi 
avverrà, per certo, rispetto alle cause finali : 
gli uomini s'inganneranno meno. 

La ricerca dei principj , e delle cause 
finali , è F ultimo scopo della scienza , po- 
niamo caso, che vi riesca anche in minima 
parte. 

Essa ricerca è coordinata all'umano 
destino. Comprendo bene che chi nega quo- 
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sto destino non possa far conto di quella 
ricerca ; ma in tal caso, anziché del positivo 
si fa del fantastico e dell' arbitrario. 

Il fine , per il positivista , trovasi nel- 
l'istrumento medesimo, nel soddisfacimento 
che si prova nell'uso che se ne fa. L'armo- 
nia, che resulta dall'unione dei vari strumenti, 
è da esso risguardata quale mera coincidenza, 
che ha non pertanto le sue leggi, ma queste 
sole si debbono studiare.. Secondo le quali 
leggi poi si pretende di foggiare la società. 

In questo ristretto e arbitrario cerchio non 
s'imprigioneranno mai nè gli individui nò le 
società ; e non v' ha bacchetta magica di po- 
sitivista che loro vieti di uscirne, o per dire 
più esatto, che li sforzi ad entrare. 

Mi piace ancora di disingannare i posi- 
tivisti in un punto che non interessa diret- 
tamente la filosofia, ma che nonostante ha 
molto impero su di loro. Debolezza umana! 
Essi ostentano, nel sentenziare che fanno, 
una cautela eccessiva, quasi per rassicurare 
chi li osserva. Si danno vanto di essere i soli 
clie ritraggano la natura dal vero, senza ri- 
spetti umani. Ma se devo giudicare Y opera 
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loro, non saprei meglio esprimermi che as- 
somigliandola al ritratto di un vivo dipinto 
da un morto. 

Le loro analisi numerose e sottilissime 
dei fatti mirano a spoetizzare, per parlare 
così, l'umanità, come se le ispirazioni sublimi 
innate nell' uomo derivassero da un esame 
incompleto , ed erroneo dei fatti medesimi. 
Certamente i positivisti hanno spoetizzato 
non pochi individui, e non in poche cose, ma 
non ljanno cancellato perciò, né cancelleranno 
mai la poesia. 

La poesia, nel senso che la comprendo , 
è una manifestazione spontanea della natura 
umana, che e' innalza al di sopra dei meschini 
fatti contingenti di fosforo, urea, ondula- 
zioni, e combinazioni atomiche di ogni sorta. 
Essa riceve il suo splendore non da questi 
fatti, vanissimi in sè, ma dai sublimi prin- 
cipj innati nella ragione, la quale domina 
quei fatti ; ma non è dominata da loro. 

Tengano per fermo i positivisti, che la 
società spoetizzata , come la sognano essi, è 
un pavimento di mosaico fatto soltanto per 
calpestarsi. Basti di ciò. 

25 
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Stimo necessario di ridurre alla memoria 
del lettore ciò che ho espresso più volte, 
cioè, che io non repudio l'esperienza e l'osser- 
vazione dei fatti, chè anzi è su questi che io 
poggio tutto il mio sistema. 

La differenza dell'esperienza che io con- 
sulto, da quella consultata dai positivisti e 
simili, dimora nell'estensione dell'esperienza 
stessa che ha da esser consultata. 

II criterio dei così detti empiristi con- 
siste in una fantastica infallibilità che sj pro- 
pongono di conseguire. In ordine a ciò, essi re- 
spingono come inutile ogni strumento che non 
riesca agevole ad adoperarsi a prima giunta. 
Ma che direbbero di quel villano, o piuttosto di 
quel selvaggio, che introdotto in una sala, 
ove stanno raccolti vari musicali strumenti, 
dal tamburo al violino ed al piano-forte , 
stimasse migliore e solo perfetto strumento 
il tamburo ì Del sicuro egli lo adopra senza 
fallare, il che non gli accaderebbe provan- 
dosi cogli altri istrumenti ; ma vale però 
meglio degli altri ? 

Non v' ha dubbio cIlì nel cerchio, ove si 
pretendono racchiusi i seusisti, in quello cioè 
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a dire dei fenomeni, che in ultima analisi 
sono la parvenza del falso o del nulla, le 
fallacie dovrebbero essere minori che nel 
cerchio tanto maggiore della realtà in cui 
la natura ci ha voluti collocare. Come è 
certo del pari che colui, il quale non pensi ad 
altro che a mangiare, a bere, ed a dormire, 
incorrerà in molti meno errori del più grande 
ingegno che vanti l'umanità. 

Alcuno potrà osservare che la scienza 
empirica, come la intendono gli empiristi, è 
assai vasta, ed oggi più che mai abbraccia 
una gran quantità di fatti. 

Io ripeto, che da questa scienza pura- 
mente empirica vuoisi togliere quello che 
s'appartiene all'idea numerica. Oltre a ciò è 
da eliminare, come fabbricato nel vuoto, ciò 
che s' appartiene al bello ed al buono. Quanto 
poi a ciò che si riferisce all'assoluto, disco- 
nosciuto appieno, a parole, dall'empirismo, è 
così importante e così vasto, che il tacerne o il 
parlarne come ne fa l'empirismo, equivale o a 
mutilare nella massima parte la vera scienza, o 
a spendere l'ingegno e la carta senza costrutto. 



V 
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Stimiamo utile di chiuder questo Capi- 
tolo con un breve raffronto tra il procedi- 
mento che tiene la scienza acquisita, con 
quello della scienza innata. 

Questi procedimenti sono opposti , ma 
nel senso d'incontrarsi. Nella scienza acqui- 
sita si parte dai dati particolari contingenti 
per giungere ai principj generali che li go- 
vernano ; laddove la scienza innata muove 
da principj universali, innati nella ragione, 
che si studia di riscontrare e di attuare nei 
casi particolari contingenti. 

L'una scienza si travaglia per uscire 
dal contingente e salire verso il necessario; 
l'altra muove dal necessario per perfezio- 
nare il contingente, o per riscontrarvi le 
perfezioni che possiede. 

Nella scienza acquisita le osservazioni in- 
torno ai fatti particolari, purché esatte, riman- 
gono stabili, immutabili ; mcntrechè i prin- 
cipj generali che se ne inducono possono 
variare, quanto alla convenienza loro. 

Per contro, nella scienza innata, i prin- 
cipj universali restano invariabili ; non però 
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così T applicazione ed il riscontro che se ne 
fa nei singoli casi. 

Il salire dai particolari ad un principio 
sempre maggiormente acconcio a comprenderli 
contrassegna il progresso della scienza acqui- 
sita ; mentrechè quello della scienza innata 
consiste nella più ampia applicazione del prin- 
cipio innato e stabile, ad un maggior numero 
di casi speciali, nell'ordine determinato però, 
che nel contingente abbraccia il principio me- 
desimo. 

Per dare un cenno fugacissimo del come 
la scienza innata procede applicando sempre 
più distesamente i suoi principj neir ordine 
che loro spetta, gioverà di raffrontare, per 
quello che si riferisce al principio numerico, 
il ristretto uso che la scienza ne faceva nei se- 
coli addietro, coll'abbondanza dei casi parti- 
colari che oggi comprende. 

Rispetto al principio estetico, si consi- 
deri, che se la scienza che gli appartiene non 
ha gran fatto progredito, essa scienza nem- 
meno esisteva presso gli antichi. 

Perciò che spetta poi alla morale, basterà 
ragguagliare, a modo d'esempio, nel cerchio 
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della società, quei tempi, in cui tanto rispet- 
tati venivano i privilegi di casta, coi nostri, 
nei quali si proclama la uguaglianza di tutti 
i cittadini di fronte alla legge. 

Quanto air assoluto , si rifletta che col 
principio di creazione la divina potenza vie- 
ne riconosciuta fino negli ultimi atomi del 
cosmo ; dovechè gli antichi , colla loro opi- 
nione intorno alla eternità della materia , 
avevano limitato e ristretta assai l'azione 
divina. 

La filosofia critica, attribuendo allo spi- 
rito umano il diritto di cogliere il conosci- 
bile per virtù propria, e di rifiutare (almeno 
apertamente) il concorso della credenza e 
della divinazione, sottrae la mente umana 
all'azione dell'assoluto. 

Cotale sottrazione è contraria al nostro 
pronunziato di testé, cioè, che il possibile ne- 
cessario tende ad informarej nell'ordine che 
le spetta nel contingente, il maggior numero 
di casi particolari. 

L'ordine che l'assoluto abbraccia nel 
contingente è l'ordine cosmico, universale. 
La sua azione è quindi dovunque. 
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Se ogni uomo confessasse, in modo razio- 
naie, la necessità della divinazione, anche 
nelle operazioni mentali, nell'ordine della 
verità, non mi perito di asserire che la scienza 
innata segnerebbe un notevolissimo progresso. 

Se questa mia sentenza umilia V uomo, 
quale è foggiato fantasticamente dai sensisti, 
non ne ho la minima colpa. L' uomo reale, 
nella guisa che è da me compreso , si tro- 
verebbe , in quella vece, sublimato e soddi- 
sfatto. 

Noi dichiariamo solennemente, che l'uomo 
non può esimersi in verun modo dall'accet- 
tare la credenza. Quei filosofi che si vogliono 
persuadere di farne a meno, e di emanciparsi 
così da questa, chiamiamola così, tutela della 
natura, vivono nella più enorme illusione. 

Ciò che rimane a fare al filosofo si è 
solamente di dare alla credenza un posto 
nella scienza; il che io mi sono ingegnato, 
secondo le mie deboli forze, di ottenere me- 
diante il principio universale della divinazione. 

Facciamo da ultimo il seguente raf- 
fronto nel grembo stesso del possibile ne- 
cessario ; non perchè non possano farsi altri 
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raffronti simili, ma perchè giova per chiarir 
meglio l'argomento svolto in questo libro. 

Da cotale raffronto emerge essere sem- 
pre maggiore l'autonomia del necessario, pro- 
cedendo dall'idea numerica fino all'assoluto. 

L'idea numerica informa siffattamente 
tutto il contingente , che sembra esservi 
immedesimata; tantoché i filosofi, in gene- 
ralo, si persuasero che l' idea numerica si 
generasse nella mente in grazia dell' espe- 
rienza medesima. 

L' idea estetica , come è chiaro , non si 
esplica in tutto il cosmo, ma in una parte, 
sebbene assai estesa. In conseguenza si trova, 
quasi a dire, più distaccata dal contingente. 

L'idea morale si attua in un campo an- 
che più ristretto, conciossiachè si ristringe al 
genere umano solamente. 

L'assoluto poi è al tutto libero, e repu- 
gna di applicarsi anche in minima parie 
al contingente. La relazione di questo con 
quello, è solamente relazione di dipendenza 
fra creatura e Creatore. 

A rendere più manifesto questo raffronto 
nel seno del necessario, io mi penso di formu- 
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larlo, pronunziando che il numero, il bello, ed 
il buono , sussistono per il contingente, cui 
hanno la missione di perfezionare. Solo 
l'assoluto non è per il contingente, perchè 
rappresenta una perfezione a cui il contin- 
gente non potrebbe partecipare senza ces- 
sar di essere tale. 

A preparare il lettore a ciò che saremo 
per dire nel seguente capitolo, osserverò che 
il necessario si attua nel contingente, nella 
misura, si badi bene, che questo comporta, 
in due modi: o immediatamente, come avviene 
nelle mirabili proporzioni del moto degli 
astri, nelle belle forme della natura, ec. ec.; o 
mediatamente col concorso di altri esseri. 

Fra questi esseri, V uomo è quello che, 
occupando il più elevato grado nel contin- 
gente, presta il più prezioso concorso. 

Ma si avverta, che il necessario, anche 
in questo ultimo caso, si attua in modo imme- 
diato, salvo che invece di creare il fine crea 
il mezzo, ossia ristrumento per conseguirlo. 
Laonde non v'è da fare le maraviglie, se nel- 
l'uomo corra, fra questo istrumento da un 

26 
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lato, e Pintelletto e la ragione dall'altro, una 
stretta corrispondenza e coordinazione. 

I materialisti perciò non hanno adunque 
punto motivo di cantar vittoria, conciossia- 
chè rimanga loro sempre da provare, che da 
questo istrumento sorgono e P idea, e la co- 
scienza, e la volontà , per le quali è coordi- 
nato. 

Senza che, P automatismo indagato dai 
fisiologi è puramente materiale, e noi vedre- 
mo, più avanti, che di fronte a questo auto- 
matismo materiale, sta un automatismo spiri- 
tuale ben altrimenti perfetto. 

Giungesse pure la scienza fisiologica a 
dimostrare la più completa corrispondenza 
e armonia fra questi due automatismi, non 
cesserebbero per questo di essere due nume- 
ricamente. La sensazione che provo, e della 
quale ho coscienza, mi appartiene in tutto e 
per tutto, ed ogni altra cosa, che non sia 
dessa, come la sento, le sarà sempre estranea. 
Oltre di che la sintesi o coordinazione delle 
parti diverse, che costituiscono P organismo, 
non potrà venire mai ragionévolmente ri- 



Digitized by Google 



CAPITOLO IV. 203 

sguardata come il resultato dell'organismo 
medesimo ; non è quindi d'origine materiale. 

Nulla di meno io convengo coi fisiologi, 
che i loro studi sono importantissimi, e tanto 
più perchè riducono al nulla la umana su- 
perbia ; se non che io non comporto anco la 
mal dissimulata superbia degli stessi fisiologi. 

In ordine a ciò, io concludo, contro la 
vana e spensierata opinione dei materialisti, 
che la più sana condotta dell'uomo consista 
nel conformarsi a quella sentenza, che suona 
così nel cuor suo : Credi in Dio per avere 
fiducia in Lui. 

Tutto concorre nelle umane facoltà, e 
nel retto esercizio di quelle, a corroborare 
questa sentenza, suprema guida deli' uomo 
in questo suo breve transito sopra la terra. 

Questa conclusione farà strabiliare gli 
atei ed i materialisti, i quali non ripongono 
fiducia che in sò, e credono di potere conve- 
nientemente, per virtù propria, in gran parte 
tirare il carro della vita ; laonde preferiscono 
d' imitare la mosca della favola, ripetendo co- 
me lei: noi ariamo. 



Capitolo V. 

Oli aliti i nella persona, umana. 

A prima giunta potrebbe supporsi che 
io sia stato indotto a dettare questo Capi- 
tolo dagli studi recenti dei fisiologi intorno 
le funzioni dei centri nervosi, e le azioni 
reflesse. 

Io dichiaro di essermi giovato di cotesti 
studi, quando non oltrepassarono il campo 
della fisiologia ; ma, ad ogni modo, le coso 
che sarò per esporre non sono che la con- 
seguenza del sistema della Divinazione. 

La Fisiologia, e massime la Medicina 
che risguarda le facoltà mentali, non vuole 
essere trascurata dai filosofi ; i quali, ap- 
punto perchè sanno scegliere ciò che torna 
utile alla scienza che professano, potranno 
respingere con maggiore autorità le strava- 
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ganze psicologiche di quei fisiologi che vo- 
gliono farla da filosofi. 

E veramente muovono ilarità alcuni di 
questi fisiologi, che, senza ombra di studio, 
col più gran sussiego, proferiscono le loro 
sentenze intorno ai più grandi problemi della 
filosofia. 

E chi può conservare la sua serietà 
leggendo le seguenti fantasticherie fisiolo- 
giche ? 

Una cellula vivente è dotata di sensi- 
bilità ; in grazia di ciò si avvicina a quello 
che le gradisce, e si allontana da quello che 
le dispiace. 

Varie cellule simili si trovano insieme ; 
nasce fra loro un conflitto, il cui resultato 
si è, che tutte quelle cellule, che posseggono 
un'attitudine speciale per compiere una data 
funzione, si raccolgono in un punto, e quelle 
dotate di altre attitudini scelgono altri posti. 
Così incomincia il sistema nervoso. Ma ecco 
sopraggiungere tre o quattro cellule indi- 
pendenti, le quali poi si riuniscono e for- 
mano un ganglio nervoso. A poco a poco 
appariscono altri gangli simili, si dispongono 
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in fila a diritta ed a sinistra, ed immergono 
delle sottili radici nei tessuti ambienti. Le 
due fila di gangli si accostano, e si conver- 
tono in un asse centrale. Scaturisce allora 
un altro ganglio destinato a diventare il cer- 
vello. Da questo momento la sensibilità tro- 
vasi concentrata, e diviene l'elemento gene- 
ratore delP unità vivente e senziente. 

La sensibilità è incosciente e cosciente. 
La prima suscita V attività delle regioni 
grigie dell' asse spinale , si trasforma in 
una specie di proietto, e può venire spinto 
al di fuori lungo i conduttori centrifughi 
della midolla. 

La sensibilità cosciente penetra nella 
periferia della sostanza corticale, ove l'ecci- 
tamento fisico viene convertito in vibra- 
zione nervosa. 

Nelle reticelle della corticale trovasi il 
sensorio comune composto di migliaia di 
cellule. È qua che la nostra personalità vive 
e sente. 

Gli elementi del sensorio eccitati si eri- 
gono, onde si palesano i fenomeni della sen- 
sibilità morale. 
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Una specie di fosforescenza, vale a dire, 
la proprietà degli elementi nervosi di con- 
servare per un certo tempo lo stato di vibra- 
zione, produce la memoria. 

Gli elementi del sensorio possono tra- 
sformare gli eccitamenti sensoriali in scuo- 
timenti psichici, ed in tal caso ha luogo 
r attenzione. 

Gli stessi eccitamenti, incarnati nella cel- 
lula vivente, vi persistono, e ne resulta V idea. 

Allorquando parecchie cellule, che com- 
pongono il sensorio, sono state impressio- 
nate contemporaneamente, istituiscono fra di 
loro un'associazione misteriosa in modo tale, 
che quando una entra in iscena, tutte le altre 
le tengono dietro ; senza di ciò non potremmo 
intendere un libro, tenere conversazione, 
essere oratori. 

V ha un consenso prestabilito fra le 
regioni periferiche e quelle centrali del si- 
stema nervoso. Secondo l'accordo o il disac- 
cordo loro, prende origine o la nozione del 
bene o quella del male. 

Il giudizio consta di tre fasi : 1.° il sen- 
sorio impressionato suscita l'attività della 
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personalità cosciente ; 2.° reazione della 
personalità; 3.° esalazione della personalità 
umana in linguaggio articolato o scritto. 

Il processo del giudizio determina Fatti- 
vità degli elementi cerebrali ambienti, e ci 
permette perciò, a un dato momento, di so- 
praporre e di agglomerare questi giudizi par- 
ziali per aglutinarli, in forma di ragiona- 
mento, in un giudizio che li riassume tutti, 
in una vera sintesi. 

La sensibilità, procedendo a traverso la 
sostanza nervosa per arrivare fino al sen- 
sorio, si purifica e si spiritualizza; e per 
contro, la reazione che succede in forma di 
volontà motrice, principia da uno stato spi- 
ritualizzato, e traversando i vari organi si 
materializza. 

In conclusione, neir esercizio della mente 
umana tutto si risolve in un movimento 
di assorbimento e di restituzione di forze 
per parte del cervello. 

Io non farò osservazioni sopra un tale 
modo di adoperare T intelletto, veramente 
cellulare, e mi limiterò ad assicurare il let- 
tore che io non ho inventato nulla, e che 
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ho riferito la quintessenza di quella fisio- 
logia psicologico-metafìsica che oggi corre 
meglio sul mercato della scienza. 

Riprendendo adesso il filo del nostro 
discorso, noterò che molti equivoci, molte 
confusioni e controversie, per mio avviso, sor- 
sero tra i filosofi, per aver considerata la 
persona umana in un solo aspetto. Quindi è, 
che le facoltà mentali vennero risguardate 
rivolte tutte parimente in un solo senso, in 
quello perfettamente individuale ; per la quale 
cosa non riuscì affatto, per quanto ingegno 
si spendesse, di accordare lo spirito indi- 
viduale col cosmo circostante. 

Il principio della divinazione, che io pongo 
nella natura, mi ha liberato da certi vincoli; 
onde io ebbi arbitrio, fino dalle prime pa- 
gine, di pronunziare che Y uomo è ad un 
tempo individuale e sociale, cosmico , e che 
non altrimenti dovevasi studiarlo. 

Non è malagevole di persuadersi che ciò 
che sussiste interamente per sè, può essere, 
sotto ogni aspetto, unico, il medesimo; ma 
che ciò che sussiste, ad un'ora, e per sè, e 

27 
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per altri, debba necessariamente essere, come 
a dire, bilaterale, tuttoché uno. 

Nella persona umana noi possiamo av- 
vertire questa bilateralità, o dualità, eon- 
ciossiachè vi si distingue apertamente un 
lato individuale, ed un lato sociale, co- 
smico. 

Nel lato individuale incontriamo ciò che 
appartiene esclusivamente all'individuo. E 

che v'ha di più intimamente individuale del- 
l'avvertire e del volere ? E perciò che in que- 
sto lato io ripongo la coscienza e la volontà. 
Queste facoltà costituiscono la parte che io 
domando autonoma della persona umana. 

Il lato sociale, cosmico, deve unifor- 
marsi all'ambiente, e le leggi che lo gover- 
nano debbono consuonare coll'ordine del di 
fuori; laonde ho domandato questa parte 
della umana persona eteronoma. 

Tuttociò considerata la persona umana 
unicamente spirituale. Ma essa trovasi col- 
legata altresì ad un organismo corporeo. 

La relazione che tiene l'uomo col cosmo, 
è proporzionata al cosmo medesimo, il quale 
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è anche corporeo. Laonde l'uomo è esso stesso 
provveduto di un corpo. 

Qua rampolla un' altra dualità, che è 
quella rappresentata dal corpo e dallo spi- 
rito. 

L'armonia, che deve regnare fra di loro, 
implica di necessità una influenza reciproca. 
Le leggi della materia, e le leggi dello spi- 

* 

rito sono, per certi effetti, così intimamente 
coordinate, che l'osservatore, quantunque dili- 
gente, ha potuto talvolta confonderle. Comec- 
chessia tutto induce a credere che, in ultima 
analisi, le leggi della materia, per natura sua 
molteplice, muovano dalle leggi dello spirito, 
o, diciamo più esattamente, dalle leggi della 
Provvidenza, unica. 

Ognuna delle accennate parti, autonoma 
ed eteronoma, resulta eziandio di una dualità. 

È agevole avvertire tosto la dualità nella 
parte autonoma ; dualità che viene rappresen- 
tata dalla coscienza, e dalla volontà. 

Nella parte eteronoma, comecché resulti 
di parecchie facoltà, è sopratutto dell' intel- 
letto e della ragione, la dualità si scuopro 
più difficilmente. 
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Per meglio intendere la natura di que- 
sta dualità, la paragoneremo a quella che 
scorgesi nel tipo dell' organismo corporeo. 

In questo tipo la dualità non si mani- 
festa se non quando trattasi di riparare alle 
perdite dell' organismo. 

La sanità è lo stato normale dell'orga- 
nismo, considerato come la traduzione di un 
tipo prestabilito. Non sì tosto questa sanità 
cessa in qualche punto, tutte le forze sane 
dell' organismo, in obbedienza al tipo mede- 
simo, concorrono, per quanto bisogna, a rista- 
bilirla. Ma anche fuori dello stato di ma- 
lattia apparente si compie e si ristabilisce 
l'equilibrio nell'economia organica, come av- 
viene, per esempio, continuamente per opera 
della circolazione, della respirazione , ec. ec. 

Abbiamo nel tipo organico due forze : 
l'una attuale formatrice, V altra in riserva 
riparatrice. Benché rappresentino una dua- 
lità, rispondono al principio medesimo. 

Simile dualità s'incontra nell'organi- 
smo spirituale. Anco quest'organismo obbedi- 
sce ad un tipo che domanderemo intellettivo- 
razionale, stabilito dalla natura. Troviamu 
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anche in questo caso due forze : Y una for- 
matrice, conservatrice; e 1' altra riparatrice. 
E a ciò, come vedremo, che debbono attribuirsi 
quelle lotte interne dello spirito, che molti 
filosofi si trovano imbarazzatissimi a spiegare. 

Quest' organismo , come notammo, si 
conforma ad uno stato normale, che non è 
opera nostra, e fuori del quale per il nostro 
spirito v' ha il nulla. 

Ne consegue che, come nelP organismo 
corporeo ci apparisce un automatismo vivente, 
così nelP organismo spirituale si manifesta 
un automatismo intelligente, razionale. 

Il cervello è mediatore fra lo spirito ed 
il cosmo circostante, e per conseguenza deve 
in certo modo rappresentare, quasi a dire, 
gl'interessi dello spirito , e per rispondere a 
questi trovasi organizzato come esso è. 

L'intima unione fra cervello e spirito, 
ai fine sopraccennato, è cagione che le anor- 
malità e la morbosità del cervello turbino 
le facoltà intellettive che più specialmente 
si riferiscono al contingente. 

Oltre l'automatismo spirituale, primi- 
tivo, possono formarsi, per opera dell' abitu- 
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dine, degli automatismi secondari, e transi- 
tori, > Q uau * funzionano anco senza che se 
ne abbia coscienza. 

La smania, che oggi invade molti fisio- 
logi, di materializzare ogni cosa, ha con- 
dotto taluno a vedere i fenomeni dell'abitu- 
dine perfino nel regno inorganico. Riferisco : 
« Una serratura lavora meglio dopo di aver 
servito ; è bisognato da prima più forza per 
vincere certe resistenze, certe asprezze del 
meccanismo ; questa distruzione di resistenze 
è un fenomeno di abitudine >. Sicché do- 
vrebbe dirsi, una serratura abituata. Io pre- 
ferisco continuare a chiamarla una serra- 
tura usata. 

Si vuol confondere Fuso coli' abitudine ; 
sebbene non solo siano fra loro diflèrentissimi, 
ma T uso, nel regno inorganico, produca un 
effetto opposto a quello che produce nel regno 
animale, e simile al non uso in questo. Ed 
invero l'uso consuma e altera nel regno inor- 
ganico ; il che opera precisamente nel regno 
animale il non uso. Sono noti gli effetti che 
si palesano nelle membra del corpo dopo 
un prolungato riposo. 
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Tornando al nostro automatismo per 
abitudine , noteremo che questo si manifesta 
chiaramente in quello stato, non raro, detto 
di astrazione. 

Assorti in un profondo pensiero non ci 
curiamo di nuli' altro, dimentichiamo tutto 
quello che è attorno a noi ; ma vi ha una 
interna Provvidenza che ci guida, anche 
in tale stato, per le vie della città, e ci fa 
scansare i pericoli che s'incontrano. 

E quando talvolta, in forza dell'abitudi- 
ne, ci troviamo condotti ove non dovevamo 
andare, per esempio, ali' uscio della casa di 
recente abbandonata, riprende allora la nostra 
coscienza insieme alla volontà le redini del 
corpo, non senza nostra meraviglia per l' in- 
tervento di questa, come a dire, seconda per- 
sona, che ha signoreggiato in assenza di 
quella nostra cosciente e volente. 

L'automatismo, formato dall'abitudine, 
è provvisorio, perchè provvisorio e il bisogno 
che ne abbiamo. 

V'hanno peraltro degli automatismi, non 
provvisori, che governano l'organismo corpo- 
reo, e questi sono necessariamente originali. 
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Tutte le funzioni fisiologiche degli or- 
gani del corpo rispondono ad un automa- 
tismo, che perciò chiameremo fisiologico. 
Questo automatismo, per Punita che lo carat- 
terizza, non può essere il resultato del com- 
plesso dei vari organi, nò dei diversi ele- 
menti che sono numericamente distinti, e 
non possono intendersi fra loro. 

Nè ciò basta ancora. La formazione 
degli organi stessi, e dell' organismo tutto, 
deve attribuirsi ad altro speciale automa- 
tismo che dircbbesi organico. 

In cotali automatismi dobbiamo conside- 
rare la potenza e Tatto. Per passare all'atto 
occorre la materia, che fornisce loro il con- 
tingente. 

L'automatismo , per sua natura , è nor- 
male, è sano. Devesi alla parte materiale, 
per le sue relazioni coi cosmo ambiente, l'ap- 
parire delle anormalità, e la distruzione de- 
gli organismi, quanto alla forma loro. 

L'automatismo mentale riceve la sua 
materia, il suo contenuto dall'esperienza. Que- 
sta si dispone, e si veste giusta l'organismo 
sensibile, intelligibile, e razionale. Tutti gli 
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errori derivano dalP esperienza male adat- 
tata all'automatismo spirituale. 

La serie di questi diversi automatismi, 
l'evoluzione che ne risulta dagli infimi gra- 
di ai superiori , risguarda la formazione , 
vale a dire Tatto; e questa evoluzione, co- 
me quella nell'uovo, procede dal meno per- 
fetto al più perfetto. 

Oltre questa evoluzione formale, o attuale, 
v'ha quella potenziale, e questa corre in senso 
inverso. 

Mi spiegherò con un esempio materiale. Si 
tratta di fabbricare una nave. Chi incomin- 
cia a lavorare? Alcuni operai trasportano 
il legname sul luogo. Essi hanno un capo 
che li guida, sebbene non s' intenda punto di 
costruzione di navi. Poscia altri operai in- 
nalzano lo scheletro della nave. Un maestro 
li dirige , quantunque ignori affatto se bene 
o male questo scheletro corrisponda a ciò 
che ricercasi per lo scopo finale. Interven- 
gono in seguito altri operai, i quali, sotto 
la condotta di un abile costruttore, finiscono il 
lavoro della nave, corredandola di tuttociò 
che le bisogna. Arriva da ultimo il Capi- 
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tano con i suoi marinari e col pilota, ed 
intraprende un viaggio. 

È chiaro da quest'esempio che, quan- 
tunque siano apparsi successivamente diversi 
gruppi d'operai a lavorare, e di capacità 
sempre superiore, pure l'idea che abbraccia 
il compimento e lo scopo della nave, è corsa 
in senso inverso. Per conseguenza niuno 
avrebbe arbitrio di affermare che il concetto 
rispondente a quella tale nave, e la capacità 
di condurla a termine, abbia incominciato 
a formarsi in grazia dei primi operai , che 
hanno trasportato le legna al posto. 

Se si esaminano più particolarmente i 
suddetti vari gruppi di operai, si osserverà 
che l'ordine andò sempre più concentran- 
dosi ; e niuno ignora quanto concentrato sia 
nel gruppo condotto dal capitano. 

Così nella natura vediamo, per esempio, 
negli animali inferiori la vita quasi per nulla 
concentrata , tantoché alcuni di questi ani- 
mali si suddividono senza che muojano, anzi 
dando nascimento ad altri animali simili. In- 
vece nell'uomo, come anche in altri animali 
superiori, la vita è indivisibile. 
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• 

Errano grandemente perciò quei fisiologi, 
che cercano luce nei misteri della vita, ana- 
lizzandola negli esseri inferiori, contro quel 
canone metodico di cui toccammo nell'Intro- 
duzione di questo libro. 

Anzi, giusta il nostro canone, possiamo 
argomentare, che gli esseri inferiori piut- 
tosto che individui sono famiglie, specie, ec. 

Gli automatismi, dei quali abbiamo discor- . 
so, attestano la sapienza e la potenza del 
loro autore. 

La parte eteronomia della persona umana 
si distingue ancora per i suoi due estremi. 
L'uno aderisce al contingente, e versa nel 
temporaneo ; l'altro abbraccia il necessario, 
l'assoluto, l'eterno. Quello costituisce l'intel- 
letto, questo la ragione. I bruti non posseg- 
gono, tutt' al più, sebbene in grado assai in- 
feriore all' uomo, che V intelligenza. 

In forza dell'automatismo formato dal- 
l'abitudine accade altresì d'inventare auto- 
maticamente. Muratori narra, che dormendo 
gli venne immaginato un pentametro latino, 
il quale scrisse tosto svegliato, e che ripor- 
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ta (1). Egli non si rammenta di avere mai 
letto quel verso presso verun autore, ed ag- 
giunge che erano trascorsi moltissimi anni 
dacché non aveva più composto versi latini. 

Viene da molti narrato il fatto che uo- 
mini sommi abbiano, durante il sogno, riso- 
luto problemi che nella veglia non furono 
abili a sciogliere. 

L'ingegno si mostra in alcuni casi più 
perfetto solamente nel sogno o nel sonnam- 
bulismo. Abercombie, citato da Brierre de 
Boismont, riporta il caso straordinario di 
una bambina, di basso ceto , che dormiva 
accanto alla camera di un famoso suonatore 
di violino, il quale soleva esercitarsi, durante 
gran parte della notte, sul suo istrumento. 
Alla fanciulla quel suono non tornava punto 
gradito. 

Dopo sei mesi venne essa accolta, co- 
me domestica, presso una donna caritate- 
vole. Passati diversi anni, ogni notte udivansi 
dei suoni nella stanza di questa domestica. 

(1) Forza della Fantasia, Gap. VX 
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La quale, dormendo, ripeteva perfettamente 
i suoni, che aveva udito eseguire sul violino. 

Alla età di 16 anni circa, durante i suoi 
accessi, non tanto maravigliava per la sua 
capacità musicale, quanto ancora per le 
risposte assennatissime che dava. 

Mentre era sveglia si mostrava invece 
tutt'altro. Essa era allora di corto intendi- 
mento, lentissima nel ricevere qualsiasi istru- 
zione. La sua intelligenza era molto al di 
sotto di quella degli altri domestici (1). 

Non v* ha dubbio che l'intelligenza è do- 
tata anche di certa spontaneità, ed a ciò 
deve riferirsi se alcuni uomini l'hanno per- 
sonificata in uno spirito, in un genio. 

Il Tasso ci porge un beli' esempio di 
questa speciale sapienza automatica. 

Egli immaginavasi talvolta che una par- 
te della sua propria azione spirituale auto- 
matica appartenesse ad uno spirito fuori di 
sè ; e vi credeva, perchè le cose che da esso 
apprendeva, sopravanzavano, come egli as- 
sicurava, il suo sapere. 

(1) A. Brierre de Boismont, Des hallucmatwns , 
pag. 342 e seg. 
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Il Manso narra di essersi trovato una 
volta presente ad un dialogo del Tasso 
col suo spirito, s'intende bene senza udire, 
nè vedere lo spirito, ma solamente il Tasso. 
Il quale, dal suo modo di rispondere, suggeri- 
va la presenza di Qualcun* altro. Or bene , 
il Manso confessa che questi ragionamenti 
erano « così grandi e maravigliosi (egli scri- 
ve) per le altissime cose in essi contenute, e 
per un certo modo di favellare, che io, ri- 
maso da nuovo stupore sopra me stesso 
innalzato, non ardiva interrompergli, nè ad- 
domandare Torquato dello spirito che egli ad- 
ditatomi m'avea, ed io non vedeva » (1). 

Un fatto simile riscontriamo nella vita 
di Benvenuto Celimi. Racconta egli l'appa- 
rizione in sogno di una maravigliosa crea- 
tura, che lo rimproverava per aver risoluto 
di spegnersi da sè medesimo. « Adunque, mi 
disse, tu dispregi le opere sue (di Dio) volendole 
guastare % Lasciati guidare a Lui, e non per- 
dere la speranza della virtù sua : con molte 
altre parole tanto mirabili , che io non mi 

(1) M\nso, Vita di Torquato Tasso, Lib. Cap. XIV. 
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ricordo della millesima parte » (1). Il che gli 
dette occasione di scrivere intorno a ciò un 
dialogo in versi. 

Alcune persone tacciano volentieri di 
follia certe voci di ispirazioni straordinarie, 
come quelle di Socrate. 

Bisogna, per altro, innanzi di senten- 
ziare, ricercare se di questa sorta d' ispira- 
zioni ve ne abbiano delle ordinarie. Ora la 
parte eteronoma automatica della persona, 
opera come una incessante ispirazione. Il 
che non conclude però che questa ispirazione 
debba apparire sempre normale; conciossia- 
chè anche nei casi ordinarj può presentarsi 
in uno stato anormale e morboso. 

Wigan racconta come segue un caso di si- 
mile apparente doppia personalità: « Io co- 
nobbi un uomo molto intelligente ed amabile, 
il quale poteva collocare sè stesso dinanzi ai 
suoi occhi , e spesso rideva di cuore di quel 
suo doppio, che pareva anch' esso ridere alla 
sua volta. Per qualche tempo questo fu un 
soggetto di divertimento, ma il resultato 

(1) Vita, Lib. II, Cap. IV. 
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ultimo fu deplorabile. Si persuase a poco a 
poco costui che egli era frequentato da un 
altro sè medesimo. Il quale discuteva con 
lui pertinacemente ; e , con sua grande umi- 
liazione , qualche volta lo confutava, il che 
lo umiliava assai , atteso che presumeva 
molto delle sue logiche facoltà > (1). Ben- 
ché stravagante , quest'uomo non venne mai 
sottoposto a sorveglianza. Ma finalmente 
vinto dalla noia si uccise. 

L'uomo è individuale e sociale, e la parte 
automatica corrisponde allo stato sociale 
dell'uomo. 

È ragionevole il pensare che Y individuo, 
come tale assolutamente , non può se non che 
rimanere individuo, particolare. Affine di en- 
trare in relazione con altro, occorre o uscire 
dall' individuo , o avere associate al mede- 
simo delle facoltà tali , che lo pongano in 
relazione col di fuori, senza cessare perciò 
di rimanere individuo. La qual cosa non si 
può intendere che mediante il principio della 
divinazione. 

(1) Theduality oftìie mind, pag. 126. 
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L'automatismo spirituale è coordinato 
alla società, al cosmo, e quindi è regolato 
dalla divinazione. 

L'uomo si sente naturalmente sociale in 
forza di quest' automatismo , e mille prove 
confermano questo fatto. 

Siamo testimoni continuamente di molti 
uomini, anche fra i più ignoranti ed i più ine- 
ducati, ma che perciò appunto operano più 
istintivamente secondo l'intendimento della 
natura, i quali sacrificano spontanei la loro 
vita, si espongono ai pericoli più proba- 
bili, senza o anzi contro il loro interesse 
individuale; e, ad ogni modo, fuori di pro- 
porzione coir interesse possibile che potreb- 
bero ricavarne. Essi evidentemente si sacrifi- 
cano per la società, per le generazioni future. 
E ciò è tanto vero, che interrogati isola- 
tamente, ed invitati a dare ragione della loro 
condotta arrischiata, se sono veramente igno- 
ranti , si troveranno ben bene imbarazzati 
a rispondere, e a dimostrare che ne avessero 
un vantaggio individuale. 

L'uomo che si studiasse di rivolgere tutte 
le sue facoltà unicamente verso il proprio 

29 
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individuo, si troverebbe, in qualunque condi- 
zione, infelicissimo, inquantochè procede- 
rebbe contro la corrente della propria na- 
tura. 

Ci confessa Stuart Mill, nelle sue Me- 
morie, che all'età di circa 20 anni, mentre 
trovavasi dominato da un certo malessere , 
che lo rendeva insensibile ad ogni piacere , 
indirizzò a sè stesso tale questione: < suppo- 
sto che tutto ciò che ti proponi di consegui- 
re nella vita sia realizzato; che tutti i cam- 
biamenti nelle opinioni e nelle istituzioni, in 
aspettazione delle quali tu consumi la tua esi- 
stenza, potessero compiersi in quest'istante, ne 
proveresti tu grandissima gioia, saresti tu 
l'elice ? > - « No ! > gli rispose chiaramente 
una voce interna. « Io mi sentii allora man- 
care (egli scrive) , e tutto ciò che mi soste- 
nova nella vita crollò > (1). 

Egli ci avverte di aver ricuperato, dopo 
qualche tempo, la pace dell'animo suo rinun- 
ciando di proporsi la propria felicità come 
fine. E con molta verità egli pronunzia : < Do- 
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inandate a voi stessi se siete felici , e cesse- 
rete di essere tali » (1). 

Nulladimeno io mi permetto di affer- 
mare, che Stuart Mill non ha mai conosciuto 
la sua malattia; chè, se fosse stato altrimenti, 
egli avrebbe ripudiato il suo sistema filoso- 
fico, il quale conduce inevitabilmente al- 
l' egoismo. 

Il rimedio che gli venne suggerito spon- 
taneamente dalla natura per risanare, quello 
cioè di non convertire il cosmo circostante 
nel proprio individuo , non gli ha aperto 
l'occhio della mente. 

Egli rimase persuaso soltanto delF in- 
fluenza debilitante dell'osservazione di sè 
medesimo; ed in ordine a ciò concluse, che 
il solo mezzo di conseguire la felicità sia 
quello di non farne lo scopo diretto dell'esi- 
stenza. 

Tatto ciò, per mio avviso, è erroneo. La 
verità è, che l'uomo è essenzialmente non pu- 
re individuale , ma altresì sociale , cosmico : 
laonde lo scopo delle sue facoltà, per na- 
tura loro, non può essere unicamente egoista. 

(I) Sttjajit Mill, Mes mémoires , pag. 136. 
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Lo stato anormale di Stuart Mill di- 
verrebbe un giorno lo stato normale del- 
l' umanità intera , ove i principj del sensi- 
smo arrivassero a signoreggiare nella mente 
di tutti gli uomini. 

In certi momenti solenni per i destini 
della società e dell'umanità, sorgono degli 
individui , che chiamansi provvidenziali , e 
dei quali si ammira il genio ed il corag- 
gio. Essi, dotati d' un organismo spirituale 
meglio ordinato che in altri , riparano i 
guasti sociali , rappresentando in seno della 
società una forza riparatrice, in ordine al tipo 
normale della medesima. 

Non sempre questi uomini provviden- 
ziali trionfano , perchè non sempre le ma- 
lattie guariscono. E parimente non sempre 
il loro trionfo è immediato , senza sacrifizio 
personale. 

In questi fatti ordinarissimi, più di 
quanto si giudica da taluno, noi vediamo 
l'automatismo dell'uomo individuo obbedire 
ad un automatismo superiore , che è quello 
umanitario , di cui una parte costituente ed 
armonica è l'automatismo individuale. 
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La parte eteronoma , automatica della 
persona umana spicca eziandio nei più piccoli 
fatti ; come, per esempio, nell'osservare i fan- 
ciulli che si dilettano tutti ugualmente delle 
stesse cose , e le ricercano con ugual desi- 
derio. Nessuno di cotesti fanciulli è copia 
dell'altro ; ma ciò prova , che tutti obbedi- 
scono ad uno stesso originale , che non ap- 
partiene assolutamente in proprio a veruno 
di essi. 

Ognuno ragiona, ove ragioni bene, nel- 
lo stesso modo. Una verità non può re- 
putarsi patrimonio di nessun individuo, an- 
corché uno solo sia il primo a manifestarla. 

Lo stesso non può dirsi dell'altra parte 
della persona umana, vogliam dire, della 
coscienza e della volontà. Questa parte ò 
essenzialmente individuale. 

Le conoscenze, il modo di conseguirle, 
le verità assolute , sono identiche, nel loro 
principio informatore, in tutti gli uomini, i 
quali parimenti debbono conformarsi allo 
stesso originale. La coscienza e la volontà 
sono in quella vece originali in ciascheduno 
individuo. 
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La coscienza è una luce che rischiara 
la parte eteronoma, automatica, senza modi- 
ficarla nel suo essenziale meccanismo ; ella 
se l'appropria, e la rende così individuale. 

L'intelligenza, che governa il contingente, 
e la ragione, che si attiene all'assoluto, non 
hanno, per loro natura, necessità di divenire 
sempre coscienti in un individuo, affine di 
esplicarsi. Esse sono già nella mente divina, 
che è luce assoluta. 

La coscienza, che appare nei diversi in- 
dividui, non ha altro fine oltre quello di ren- 
dere partecipi questi medesimi individui, in 
una certa misura, dell' intelligenza e della ra- 
gione suprema. 

La coscienza è incomunicabile. Sono bensì 
comunicabili quegli stati di cui abbiamo 
coscienza, perchè essi sono, a così esprimersi, 
di dominio pubblico. 

La parte eteronoma, automatica, per la 
relazione che tiene col cosmo contingente, 
ricco di variatissime accidentalità, ricerca il 
concorso della parte autonoma. E ne abbiamo 
la prova nell'esempio sopra allegato dell'astra- 
zione, durante il quale supponemmo di es- 
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seroi trovati condotti dinanzi all'uscio della 
casa di recente abbandonata. Si direbbe quasi, 
che la parte automatica non avesse ancora 
ricevuto, in modo sufficiente, ravviso del- 
T avvenuto cambiamento d' alloggio. E sol- 
tanto dopo lunga abitudine di entrare nella 
casa nuova, che possiamo entrarvi anco auto- 
maticamente. 

La coscienza, considerata per sè, è una 
facoltà ricettiva ; essa, come intimamente 
individuale, rimane inchiusa in sè, non è 
espansiva. 

Fu agitata la questione se la coscienza 
oltrepassi gli atti e le affezioni dello spirito, 
e se pervenga fino all'oggetto cui si riferisco- 
no. Hamilton si separa, in tale questione, dal 
Reid, ed afferma, che la coscienza abbraccia 
l'operazione ed insieme l'oggetto della mede- 
sima, lo sono dello stesso avviso, salvochè 
io mantengo che l'oggetto della percezione 
non è il reale oggetto in sè, ma la sua tra- 
duzione mentale. Laonde la coscienza av- 
verte la percezione e la credenza intorno 
P esteriorità reale dell' oggetto suo. 
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E perciò che io, contro l'opinione di 
Hamilton e del Reid, affermo, che noi ab- 
biamo coscienza non solo del presente, ma 
del passato ancora, stantechè la nostra cre- 
denza diviene cosciente. 

Stuart Mill(l) obbietta ad Hamilton che, 
nell'aver coscienza del credere, noi abbiamo 
coscienza eziandio dell'oggetto cui si crede ; 
ondechè credendo noi alle cose esterne, abbia- 
mo coscienza anche di queste. Egli ha ragione 
contro Hamilton, ma non 1' avrebbe contro 
di me, poiché io asserisco, che l'oggetto reale 
esterno viene appreso in grazia solamente 
della divinazione, cioè della credenza medesi- 
ma senz' altro. 

Giova notare che, senza la distinzione 
da noi accennata nella umana persona, rie- 
scirebbe affatto incomprensibile il modo di 
rivolgere lo sguardo della coscienza verso sè 
stesso. Il cogliersi immediatamente , siccome 
pretendono alcuni psicologi, è assolutamente 
impossibile, allorché si pone una persona 

(1) La philosophie de Hamilton, pag. 140. 
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indistinta, la .quale tornerebbe ad essere, ad 
un tempo, il veggente ed il veduto. 

Non bisogna perder mai di vista, a forma 
del nostro sistema, che la coscienza è una 
individualizzazione degli atti e delle affezioni 
della parte eteronomi Se questa parte opera 
al di fuori della nostra coscienza, opera come 
appartenente alla società ed al cosmo. Allor- 
quando la nostra coscienza interviene, questi 
atti, e queste affezioni vengono individua- 
lizzati, cioè divengono di queir io che né ha 
coscienza, di Cesare, di Pietro, di Giovanni, ec. 

Alcuni filosofi avvisano che, pensare ed 
aver coscienza di pensare torni l'identica 
cosa. Ciò è inesatto, perchè non è assoluta- 
mente necessario ai pensiero, per esercitarsi , 
di divenire cosciente. 

A chi provasse qualche repugnanza a 
concorrere nella mia sentenza, faccio riflet- 
tere, che il fatto evidente ci persuade peraltro 
che il pensiero, per is volgersi, non ricerca 
una determinata individuale coscienza ,* ed il 
gran numero di esseri coscienti, che com- 
pongono le varie società d'oggi , e che costi- 
lo 
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tuirono le generazioni antecedenti, ne fanno 
incontestabile testimonianza. 

Un fatto che viene a confermare le mie 
parole è quello del maraviglioso sonnambulo, 
descritto dal P. Soave. Il quale così scrive : 
« Scelse (il sonnambulo), fra i libri che vi 
erano, un manoscritto di filosofia morale, cui 
suol rileggere di quando in quando allorché 
è desto, e che aveva letto da sonnambulo 
ancor la mattina >. 

A me pare fuor di dubbio, che il pen- 
siero, in questa occorrenza, era in esercizio 
nel sonnambulo, comecché egli non ne avesse 
coscienza. 

La coscienza, come osservammo, non 
giudica, è passiva, avverte, non più. Inoltre 
essa non è ricordabile. Laonde, ove la co- 
scienza non avverta più le cose passate, 
e si trovi in rapporto con uno stato ef- 
fettivo diverso, e che per conseguenza la 
memoria abbia rotto il filo dì queir istoria 
dell' individuo che mantiene la credenza nella 
propria identità, avviene che la stessa persona 
creda di essere successivamente altre persone. 
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Molti casi hanno posto in evidenza questo 
stato. Si legge che una giovane signora, di 
buoDa costituzione, capacissima, e benedu- 
cata, possedeva una eccellente memoria e ben 
provvista. Ad un tratto fu colta dal sonno 
che si prolungò più dell' ordinario. Allo sve- 
gliarsi ella aveva dimenticato tutte le sue co- 
gnizioni antecedenti, sicché bisognò inculcar- 
gliele di nuovo. A poco a poco imparò a 
compitare, leggere, scrivere, calcolare, ed a co- 
noscere le persone e gli oggetti circostanti. 
Qualche mese dopo ebbe un altro accesso 
di sonnolenza. Desta che fu, si ritrovò nello 
stato in cui era innanzi al primo accesso ; 
ma aveva dimenticato completamente ciò 
che le era accaduto di poi. Durante quattro 
anni passò periodicamente da uno stato al* 
T altro, senza averne altra coscienza se non 
come si trattasse di due persone differenti (1). 

Non sempre ¥ inganno è così completo 
come nel precedente caso. Infatti un malato, 
che avea traversato due stati, quasi simili 
all'esempio sopra allegato, così si esprime : 

(1) A. Brierre de Boismont , Des hallucinations , 
pag. 340. 
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< Io mi sentiva così completamente cam- 
biato, che mi sembrava essere divenuto 
un altro ; questo pensiero mi s* imponeva 
costantemente, senza che io abbia mai dimen- 
ticato che era illusorio (1). 

Il Taine deduce da questo fatto, che 
realmente un io si sostituisce ad un altro io 
diverso. Egli opina in questo modo, perchè 
non ammette, come io faccio, la distinzione 
fra la pai-te autonoma e Teteronoma nella 
persona umana, parti che sono stabili in sè, 
e indipendenti dal loro contenuto; e attri- 
buisce egli invece tutto in psicologia, al 
giuoco spontaneo, non si sa come, delle sen- 
sazioni, combinate per semplice coincidenza. 

Se ciò fosse vero, bisognerebbe inferire 
logicamente in modo più radicale, non già 
che in noi possano succedersi due io* ma 
che accada un flusso continuo di tanti io. 

Laonde niuno potrebbe asserire di aver 
parlato due volte colla medesima persona ! 

A questi filosofi che pretendono possa 
nascere, da quello che per natura è variabile, 

(i) Ri ! mte philosoph'ique de la Fr ance et de Vétranger; 
première année, pag. 294. 
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una forma qualsiasi, faccio notare , che ciò 
non può avvenire senza qualche cosa di sta- 
bile. La questione potrà poi farsi circa a 
quello che è stabile ; ma si persuadano che 
il flusso non può assumere per virtù propria 
veruna forma, anco passeggiera. 

Se fossimo dotati della sola coscienza, 
ma non della volontà, saremmo automi co- 
scienti, a somiglianza d'un orologio che avesse 
coscienza del suo operare, del suo mecca- 
nismo, o di parte del medesimo. Sarebbe il 
soddisfacimento d'una curiosità infeconda. 

Che varrebbe la coscienza dei movi- 
menti provocati dalla parte automatica, ove 
non fosse possibile di modificarli in qualche 
modo? E a che servirebbe alla volontà la 
potenza di produrre delle modificazioni nei 
movimenti automatici, quando mancasse la 
coscienza dei movimenti medesimi ? 

La volontà, combinata alla coscienza, 
trasforma questa in attenzione. 

L' attenzione stringe maggiormente il 
legame dei due lati della persona umana, e 
permette alla volontà di penetrare nel domi- 
nio della parte eteronoma, ed ivi manifestarsi. 
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Si tenga, del rimanente, per fermo, che col 
mezzo della volontà non ci è lecito di cam- 
biare il magistero della mente, preordinato 
da una sapienza superiore al fine che deve 
conseguire ; ma possiamo agevolare certe fun- 
zioni mentali, ed anche sospenderle conforme 
la qualità della potenza che si trova subordi- 
nata alla volontà medesima. 

Ma perchè occorrono cotali modifica- 
zioni ì La parte automatica, opera divina, do- 
vrebbe essere perfetta. E lo sarebbe, se non 
si trovasse in rapporto col contingente. 

L'automatismo, quanto al mirabile suo 
organismo, non è creato dal contingente, ma 
il contingente può rendere malagevole il 
suo esercizio ; senzachè le contingenze sono 
numerosissime, e non si presentano sempre 
nell'ordine più acconcio ad agevolare l'opera 
automatica. Non v'ha armonia prestabilita, 
come la intese, un poco esageratamente , il 
Leibnizio. 

• L' ufficio della nostra volontà si limita 
a mutare l'ordine delle contingenze, non già 
l'organismo della mente. Avviene come rispet- 
to al corpo, che l'animale scioglie il cibo, ma 
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non può trasformare la facoltà digestiva 
dello stomaco. 

La parte autonoma, per certo rispetto, 
può risguardarsi come usufruttuaria della 
eteronòma. 

Ed invero noi non abbiamo coscienza 
dell'intima struttura dell'istrumento, ma sola- 
mente di ciò che resulta dall'uso del mede- 
simo. Parimente è intorno all'uso e non al 
meccanismo dell' istrumento che s'indirizza la 
nostra volontà. 

I fisiologi, in questi ultimi tempi, vol- 
gono gli studi loro su certe azioni dell'orga- 
nismo animale, e che domandano azioni 
reflesse. In queste azioni, che si connettono 
con i centri nervosi, parrebbe, a prima vista, 
di scorgere V intervento della volontà, della 
coscienza, di una certa intelligenza imme- 
diata, e nonostante nulla di ciò interviene. 

Cotesti studi sono utilissimi ; se non che 
i fisiologi prendono arbitrio da ciò per con- 
cludere, che non solamente in queste azioni 
non v' ha intervento d' uno spirito condut- 
tore fuori dell'organismo materiale, ma che 
anche in quelle azioni, nelle quali avvertiamo 
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l'intelligenza, null'altro sussiste che un giuoco 
di molecole. 

Innanzi tutto rispondo che, nelle azioni 
reflesse ancora, V automatismo si riferisce a 
un che di sintetico, il quale vanamente si 
cercherebbe nelle parti organiche, molteplici 
per natura loro. 

Conforme questa falsa induzione dei fisio- 
logi, tutto nella natura vivente dovrebbe pre- 
sentarsi con simile processo.- A modo di 
esempio, l'uomo infermo, che abbisogna di 
medico, creerebbe il suo medico per guarire. 
Così pure gli operai, che estraggono il mine- 
rale, creerebbero V ingegnere che dirige i 
loro lavori. 

La coscienza e la volontà intervengono 
appunto quando le azioni reflesse non sono 
più sufficienti a governare. 

La volontà, come vedemmo rispetto alla 
coscienza, non esce fuori dell' individualità 
sua, e non è quindi la cagione immediata 
dell'atto che promuove. 

Non può considerarsi come l'immediata 
cagione perchè, se così fosse, dovrebbe potere 
giudicare e conoscere : il che non è. Se voglio 
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muovere il braccio destro, lo muovo per dato 
e fatto della volontà; ma questa ignora al 
tutto la differenza del destro e del sinistro. 

È il senso ed il pensiero, che producono 
immediatamente Tatto; come nelle azioni 
reflesse è il senso soltanto. Anzi io inclino a 
credere, che sia sempre il senso, o quella spe- 
cie di senso e di emozione, che accompagna il 
pensiero il più delle volte, la causa immediata 
del movimento. 

La volontà è una facoltà che si associa 
alla riflessione, onde gli atti in origine auto- 
matici s* individualizzano. 

Tizio riflette, pensa ; egli con ciò opera 
lo stesso essenzialmente che gli altri uomini : 
egli, a tutto rigore, in queste operazioni non 
è individuale. 

Quando Tizio vuole però quello che pensa, 
in tal caso la parte individuale comparisce; 
e con essa Tizio come individuo. 

Gli atti abituali, perchè involontari, non 
potrebbero aver luogo se fossero effetti im- 
mediati e necessari della volontà. 

La natura essenzialmente individuale del- 
la volontà, a me pare che spicchi assai chiara 

34 
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nelle seguenti espressioni: io farò, ed io voglio 
fare. Quando dico io 'farò, non intendo impe- 
gnare la mia volontà : e queir io , rispetto 
a fare la tal cosa, vale quanto ogni altro io 
nelle medesime condizioni. L'essere Tizio o 
Cajo quello che farà, conclude poco. Ma quando 
pronunzio io voglio fare, la volontà che eser- 
cito, individualizza in me l'azione, mi appar- 
tiene : è Tizio e non Caio che opera. 

La libertà risiede nella parte autonoma. 
Questa libertà è circoscritta da ciò che costi- 
tuisce la facoltà di conoscere e di operare; 
ma in questo cerchio, la libertà sussiste real- 
mente. 

Ad intendere meglio la libertà, vuoisi 
esaminare in che modo la volontà possa 
influire sul nostro pensiero. 

La volontà, come altre volte esponemmo, 
non può variare la forma normale del ragio- 
namento. Ma questa forma non si adopra 
quasi mai, perchè quasi mai si applica a 
materie assolute. 

Applicata la forma intellettiva e razio- 
nale al contingente, è necessario transigere 
intorno al vero assoluto, e accogliere incam- 
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bio il probabile, il possibile, quello infine cui 
si crede. L'errore cade -solamente in questo 
probabile, possibile e credibile, non già nella 
forma del ragionamento. L'induzione in sò 
è operazione regolare ; ma può divenire assai 
fallace appunto per l'erroneo impiego del 
possibile, del probabile, e del credibile. 

Questa induzione è ricevuta dalla memo- 
ria, ove deve conservarsi ; ma ivi deve vivere 
in armonia colle altre nozioni raccolte. Quando 
ciò non accada, il principio di contraddizione, 
che regna più specialmente nell' intelletto , 
suscita una lotta, nella quale vince, per rego- 
la naturale, quella induzione, o deduzione, ec. 
che muova da premesse meglio stabilite. 

A questa lotta prendono parte tutte le 
altre induzioni, e idee, che vi hanno interesse 
per la loro attinenza con i vari querelanti. E 
non solo nella mente d'un solo individuo s'im- 
pegna questa lotta, ma vi pigliano parte talora 
altri individui, e perfino vari popoli, ed anche 
diverse generazioni. 

La volontà non può far trionfare chi è 
perdente nella lotta, e la sua libertà trova in 
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ciò un ostacolo insuperabile. Come pure lo 
trova nel volere far vincere il male. 

Si scorge da ciò, che la libertà della 
volontà, quanto air atto, è collegata colla 
facoltà che è conceduta al pensiero. Io non 
posso pensare che il vero sia il falso, che 

■ 

il possibile sia l'impossibile; e per conse- 
guenza nè anche sono libero di volerlo. 

Quando nel pensiero è accolta la verità 
che i tre angoli del triangolo sono uguali a 
due angoli retti, la volontà non può eserci- 
tarsi per combatterla. E con che la potrebbe 
combattere se non collo stesso pensiero ì Sic- 
ché, in tal caso, non è libera nel suo svolgi- 
mento. 

Nel dubbio , invece , il pensiero non è 
fermo nè invariabile. La volontà, in tal caso, 
si trova libera, e può inclinare da una 
parte più che dall' altra. Ma ciò accade per- 
chè la volontà è custodita allora dalle in- 
clinazioni, dalle abitudini, ec. che non sono 
governate dalla ragione. 

Quando la volontà, per opera della pas- 
sione, travia al punto di entrare in lotta col 
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pensiero, questo può richiamarla sul retto 
cammino. La volontà dovrebbe, normalmente, 
conformarsi sempre al pensiero ; ma talvolta, 
ed anche sovente, vi si oppone. Ci consola per 
altro la persuasione che i motivi che trasci- 
nano la volontà contro il retto pensare , es- 
sendo per natura loro più deboli, non possono 
mai costringere la volontà. Sicché questa 
rimane essenzialmente libera di scegliere il 
ragionevole. Quindi proviene V imputabilità 
delle azioni umane. • 

La volontà, si consideri bene, non può 
operare da sè sola, imperocché essa non sola- 
mente è incapace di giudicare, ma anche di 
avvertire. Per la qual cosa essa deve, per 
agire, associarsi alla coscienza. 

Vedemmo che la volontà trova un limite 
assoluto da una parte, nel ragionevole, e 
nel bene ; da un' altra parte , non incontra 
un limite assoluto, ma soltanto degli osta- 
coli; i quali essa può superare col concorso 
del vero e del buono. In ciò risiede pro- 
priamente la libertà. 

Gli ostacoli, che incontra la volontà, sono 
le passioni. 
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Si rifletta per altro, che le passioni non 
sono per essenza loro malvage. Esse diven- 
gono tali, allorquando permangono, tuttoché 
il loro cómpitosia finito dopo l'intervento della 
intelligenza e della ragione. Vi sono anco del- 
le passioni nobili, degli affetti sublimi, che 
tuttavia sussistono normalmente, e concordano 
colla mente sana, di cui sono anche il com- 
plemento nella umana economia. 

Il motivo per operare il bene ó efficace, 
è reale, ineluttabile, anzi questo solo può 
considerarsi vero motivo. I motivi per ope- 
rare il male non hanno realtà. Sono ap- 
parenze, che V uomo può , per sua natura , 
combattere , e dalle quali non può venire 
assolutamente determinato. 

Da ciò , come esponemmo , nasce Y im- 
putabilità umana: s'intende ciò, data la mente 
sana. La dottrina deir imputabilità poggia 
su questo fatto, cioè, che i motivi che muo- 
vono la volontà verso il male, perchè appa- 
renti, non hanno la forza di quelli reali che 
la muovono al bene. 

La parte autonoma mantiene o si studia 
di mantenere V ordine nella parte automa- 
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tica, e di agevolare la missione che ha da 
compiere. A quest' effetto , opera come un 
buon principe che vuole un saggio governo: 
vale a dire, si serve della parte savia del 
suo popolo per correggere quella traviata. 
Può accadere per altro, alla parte autonoma, 
come al buon principe, di non trovare forze 
sufficienti a mantenere t ordine, e lo stato 
normale ; in tal caso avviene la follia. 

I fisiologi hanno pronunziato, senza la mi- 
nima esitazione, che l'organismo cerebrale è 
causa dell'organismo mentale; nulla conside- 
rando che, per costituir l'organismo cerebrale, 
così ben acconcio per l'attuazione dei fenomeni 
mentali, è necessaria una potenza organiz- 
zatrice intelligente. Questo pronunziato, in 
ultima analisi, può tradursi in quest' altro : 
T effetto produce la sua causa. 

Non cade dubbio intorno alla corri- 
spondenza fra 1' organismo cerebrale , e la 
mente; ma da ciò non scende la conseguenza 
che il pensiero sia una specie di secrezione 
del cervello. 

II fatto dell'abitudine ci dimostra aper- 
tamente, che la parte intellettiva induce dei 
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mutamenti, e anche di eerta stabilità, nel- 
V organismo cerebrale. I fatti abituali sono 
avventizi, e di certo non si trovavano, fin 
dalla nascita, rappresentati da certe dispo- 
sizioni neir organismo cerebrale. 

Vi sono molti casi veramente maravi- 
gliosi di movimenti automatici , in origine 
operati sotto la condotta della coscienza e 
della volontà. 

Ci limiteremo al fatto seguente: Un gio- 
vane di buona famiglia, appassionato per la 
musica, al punto tale che, per non perdere 
veruna occasione di prender parte ad un con- 
certo, andava a suonare nelle orchestre dei tea- 
tri, era affètto da vertigini epilettiche. Qualche 
volta i suoi accessi accadevano nel momento 
che suonava il violino, durante il pezzo che 
si eseguiva. Nulladimeno egli continuava a 
suonare; e, ciò che è notevole, sebbene rima- 
nesse estraneo a tutto ciò che lo circonda- 
va, e non vedesse e non sentisse più coloro 
che l'accompagnavano, egli suonava a tem- 
po (1). 

(1) Trousseàu, Clinique médicale eie C Hotel- Die u , 
Tom. II. 
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Che T organismo corporeo e spirituale 
non facciano il medesimo, ne abbiamo ad 
ogni istante la prova nel fatto comunissimo 
di pensare a una cosa, e di esprimerla con 
parole che si riferiscono a tutt' altro. Una 
tale discrepanza fra pensiero e parola assu- 
me non di rado una estensione tale, da co- 
stituire una vera malattia. 

Narra Trousseau il caso di una signora, 
che s'occupava dei suoi affari, vigilava i suoi 
interessi, amministrava la sua casa con or- 
dine, ma non poteva dire che : < sacré nom 
de Dieu >. Mediante questa frase ella espri- 
meva tutti i suoi pensieri, fossero tristi, o 
piacevoli (1). 

Ove corpo e spirito fossero la stessa cosa, 
il pensiero e la parola dovrebbero sugge- 
rirsi scambievolmente, sempre allo stesso 
modo. 

Dicemmo altrove, che la volontà è l'or- 
gano delP avvenire. Il pensiero pure risguarda 
l'avvenire, ma soltanto in potenza: la volontà 
lo fa tradurre in atto. 

(1) Troussbau, ainiq ie ìnédicale de VHòtelr-Dieu, 
Tool II. 
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La volontà determinata dal pensiero, vi 
si associa allorché questo , ove non venisse 
tradotto in atto, rimarrebbe incompleto, e 
infecondo. 

Quando la volontà suscita il pensiero, 
che cosa suscita la volontà? Questa è pro- 
vocata allora da queir affetto, e da quel sen- 
timento che accompagna quasi sempre il 
pensiero, ed è ad esso coordinato. 

Osservate quel tale che parla sempre di 
sé. Che se ne dice ? Che egli non sente pia- 
cere se non che a parlare in tal modo. È 
questo piacere che provoca la sua volontà. 

Parimente dicesi che : la lingua batte 
dove il dente duole ; vale a dire, che un sen- 
timento spiacevole eccita la volontà a rivol- 
gere il pensiero sopra un dato argomento, 
perchè ne nasce un qualche sollievo. 

Può accadere, per altro, che la volontà, 
provocata da un sentimento sgradevole, su- 
scitando il pensiero lo inasprisca maggior- 
mente. Che avviene in tal caso ? Si ode dire 
allora: non voglio pensare alla tale cosa. Sic- 
ché la volontà può agire anche per allonta- 
nare il pensiero da un dato oggetto. 
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Avviene altresì che un sentimento spia- 
cevole susciti vivamente il pensiero, e, ad 
un* ora, la volontà di trattenere il pensiero 
medesimo. Si ode infatti spesso esclamare: 
non vorrei più pensarci, ma non posso. Na- 
sce un conflitto nel quale la volontà può 
vincere col sussidio dello stesso pensiero. 
Ed in vero, non è raro di udire taluno espri- 
mersi in tal modo : perseguitato da tale pen- 
siero io non poteva traquillizzarmi, ma ri- 
flettendo così e così mi sono calmato. 

Occorre non infrequentemente di adope- 
rare la volontà, non già per eccitare il pen- 
siero, ma invece per lasciarlo svolgersi auto- 
maticamente. In questo caso , la volontà si 
ritrae nell* ambito della coscienza, la quale 
allora rimane attenta e vigile spettatrice per 
avvertire le spontanee operazioni della mente. 
Ed acciocché lo svolgimento del pensiero 
proceda più libero e spontaneo, la volontà 
difende il pensiero da tutto ciò che possa 
distrarlo o disturbarlo. 

Questo stato speciale dell' animo appel- 
lasi comunemente concentramento di spirito, 
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e, per certo riguardo, rassomiglia alla medi- 
tazione, o meglio alla contemplazione. ■ 

La volontà non interviene sempre in 
tutti gli atti : e talune volte , ed in certe 
condizioni, il pensiero passa all'atto senza il 
- concorso della volontà, ma automaticamente. 
Le passioni e gì' istinti provocano in questo 
caso il pensiero a passare all' atto. 

È importante di esaminare se la par- 
te automatica possa rimanere completamente 
incosciente. Non v'ha dubbio circa il rammen- 
tarsi, il pensare, ec, ma, per quello che concer- 
ne la sensibilità, pare che non possa mai rima- 
nere incosciente. Non per tanto anche la sen- 
sibilità può essere inavvertita dalla coscienza. 

È ragionevole l'inferire la sussistenza 
della sensibilità, per esempio, nel caso dell'uo- 
mo astratto; il quale, se cammina per le vie ed 
evita gli ostacoli, segno è che ci vede, comec- 
ché non ne abbia coscienza. Nulladimeno , 
le cose vedute incoscientemente promuovono 
il pensiero e quindi Tatto, senza ricorrere 
alla volontà; chè altrimenti interverrebbe 
parimente la coscienza. 
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E noto che i sonnambuli non vedono e 
non sentono se non ciò che risponde alle 
idee che corrono loro per la mente. Potrem- 
mo allegare molti esempi di sensazione in- 
cosciente : ci restringeremo a quello che se- 
gue. Abercrombie, citato da Brierre de Boi- 
smont (1), racconta, che una signora fu sorpre- 
sa da un' accesso di sonnambulismo mentre 
eseguiva sul pianoforte un pezzo di musica, 
nuovo per lei. Nonostante, continuò ella ad 
eseguirlo, e lo ripetè parecchie volte. Destata- 
si, le fu impossibile di eseguirlo senza averlo 
dinanzi agli occhi. 

Alcuni filosofi giudicano repugnante lo 
ammettere la possibilità di sentire senza avere 
coscienza di sentire. A tutto rigore essi hanno 
ragione; ma non possono per altro disdire il 
fatto, che il sonnambulo legge e scrive. Or be- 
ne, non volete confessare che sente? sia pure ; 
ma dovrete per tanto convenire che vede. Ora, 
a mia volta, io vi dimando : Trovate meno 
repugnante lo asserire, che si possa vedere 
senza sentire di vedere ? Se così è, vi concedo 

(1) Des haUucinatians , pag. 335 e seg. 
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di cancellare il verbo sentire, e dire invece, 
che si può vedere, udire, gustare, odorare, 
toccare, senza averne coscienza. 

La sensibilità è esterna ed interna. An- 
che P interna può rimanere incosciente ; ma 
spesso diviene cosciente nella sua qualità di 
piacere e di dolore, influendo energicamente 
sulP indirizzo del pensiero e della volontà. 

Essendoci avvenuti a parlare del dolore, 
verrà fatto ad alcuno di domandare: come 
si concilia la giustizia divina colPesistenza del 
dolore ? Io non risponderò col tessere una lun- 
ga dissertazione ; mi limiterò soltanto a fare 
una supposizione. Supponiamo che nel mondo 
fosse tutto piacere. Niuno se ne lagnerebbe , 
ne vado persuaso ; ma questo non basterebbe 
a soddisfare la nostra ragione. La quale non 
intenderebbe perchè dovessimo vivere in con- 
tinuo godimento , noi esseri relativi , senza 
un merito assoluto. 

Altri risponderà : che non dovrebbe es- 
servi nè piacere , nè dolore. Rispondo , che 
in tal caso non dovrebbero esistere esseri 
sensibili. Dappoiché questi ci sono , non 
v* ha altro giusto mezzo che quello di un 
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misto di piacere e di dolore , come occorre 
in realtà. 

Risoluta in tal modo la questione in ge- 
nerale, rimarrebbe a considerarla nei partico- 
lari. Perchè Tizio sembra godere o soffrire 
più di Cajo? Riconosciuta la ragionevolezza 
dell' esistenza del male e del bene in gene- 
rale , la questione per.de assai d'importanza 
trasportata nel particolare. Senza pretendere 
di risolverla, faccio notare, che l'uomo non 
essendo unicamente individuale, ma altresì 
sociale, non si offende la ragione ammet- 
tendo una certa solidarietà fra gli uomini. 

Ma il dolore, se influisce , o può influire 
sulla ragione , non ha , per sua natura , la 
potenza di questa. 

È noto che quando altri è molto pen- 
sieroso, sembra che non senta più il bisogno 
di mangiare e di dormire. E lecito anche di 
credere che, dominati alcuni da un grande e 
fecondo pensiero, sostenuto da una forte e 
invincibile fede, rimangano incoscienti an- 
che rispetto ad un forte dolore. A ciò devesi 
probabilmente attribuire il fatto, ben maravi- 
glioso, di molti, se non di tutti coloro, i quali, 
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con animo sereno, hanno sfidato, per amore 
di una gran causa, i più crudeli tormenti. 

Ciò non diminuisce punto il valore delle 
grandi azioni , e delle idee sublimi , anzi 
l'accresce, perchè ci dimostra come l'ordine 
provvidenziale ricerchi quelle azioni e quel- 
le idee , le quali, come più prossime , e più 
rispondenti all' assoluto , possono resistere 
con successo all'influsso del contingente con- 
trario. 

Simili fatti ci fanno balenare nella mente 
una sublime speranza fondata su ciò, che le 
cose essenzialmente vere e buono sono in- 
vincibili ed eterne. 

Essendo che la volontà non giudica , de- 
ve conformarsi al pensiero. E per la stessa 
ragione che non giudica , nel pensiero deve 
trovarsi come un faro stabile verso cui la 
volontà ha da rivolgersi normalmente. 

La ragione, per nostro avviso, determina 
la volontà siffattamente da renderla impo- 
tente a ribellarsi, allorquando la ragione 
abbia effettivamente quell'impero che le ap- 
partiene. Ciononostante la volontà è sempre 
libera. Salvochè, per l'abbagliante luce della 
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ragione, non troverebbe altri motivi, e senza 
motivi la volontà non si esplica. 

Se la volontà si esplicasse senza essere 
coordinata a nulla , mancherebbe air uomo 
la responsabilità delle sue azioni. Infatti po- 
trebbe allora darsi il caso di un sant' uomo, 
tutto disposto al bene, che si trovasse nel 
suo operare contrariato dal capriccio della 
propria volontà. 

La volontà è libera ancora in questo 
senso, che può mettersi a disposizione così 
delle passioni, come della intelligenza e della 
ragione. 

Questa libertà non è che la conseguenza 
della natura contingente dell'uomo, e della 
imperfezione delle sue facoltà. Chè se ri- 
splendesse in noi T idea del vero e del bene 
in tutta la sua pienezza, la volontà non 
avrebbe scelta da fare, perchè le passioni 
non potrebbero lottare contro la ragione , 
come il nulla non può lottare contro Tes- 
sere, e l'apparente contro il reale. 

Volere il male sarebbe tanto contrad- 
ditorio quanto volere che 4+4 fossero uguali 
a 5. 

33 



258 LA DIVINAZIONE E LA SCIENZA 

Il porre una volontà libera, alla cieca , 
indifferente così per il male come per il 
bene, oltreché non avrebbe uno scopo serio 
nelP ordine stupendo della creazione, sarebbe 
in contraddizione colla perfezione divina. 

Gli animali bruti non hanno libertà, 
perchè il loro destino è quello di ubbidire 
sempre air istinto. La loro scelta non con- 
siste in altro che nei differenti mezzi di 
conformatisi. 

La ragione e V intelligenza chiamano la 
volontà per combattere quei sentimenti , 
dai quali si trovino esse contrariate nel loro 
svolgimento naturale. La volontà è adunque 
un sussidio. 

Quando si afferma che altri è libero di 
volere, non s' intende con ciò di asserire che . 
egli sia libero di non volere nulla, ma di vo- 
lere una cosa ; e non di volere una cosa 
perchè è una cosa, il che equivarrebbe a 
volere il nulla , ma a volere il vero, il buono. 
Ciò è neir ordine della natura e della Prov- 
videnza , perchè è per la realizzazione del 
vero e del buono che è data la volontà, e non 
per un giuochetto. È data libera, e con ciò 
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s' intende libera da non lasciarsi necessaria- 
mente vincere dal male e dall'errore. 

Coloro i quali pensano che quando la 
volontà cede alla ragione si è, perchè questa 
allora è un'agente più forte, non perchè ciò 
sia neir ordine cosmico ; non fanno differenza 
fra buono e cattivo , ma fra più o meno 
forte. L'educazione che questi consigliano, 
acciocché l'uomo si abitui a fare quello che è 
convenuto chiamarsi buono , ha lo stesso 
valore di quella educazione che si dà, fino 
dall' infanzia, a coloro che debbono saltare 
sulla corda, o ballare, o esercitare qualun- 
que altra professione dettata dall' interesse 
individuale. 

Una educazione, secondo questi principj, 
.quando fossero veri, riuscirebbe infeconda 
perchè governata dall'utile individuale. 

E chiaro, dalle cose da me esposte, che 
il promuovere la moralizzazione della società, 
è opera efficace, e risponde alla natura della 
ragione umana, la quale è militante. 

I deterministi o fatalisti, ed anche quelli 
che invece della libertà pongono la licenza, 
nulla possono sperare dalla loro educazione 
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ed istruzione; e dentro sè debbono con- 
fessare che ciò vale quanto lavare la testa 
all'asino. 

L'educazione morale presuppone l'azio- 
ne invincibile del vero e del buono sulla vo- 
lontà, non già la natura licenziosa di questa. 

L' uomo, dotato di ragione, è destinato a 
modificare il contingente, secondo le idee che 
risplendono nella ragione medesima, e che 
si attengono all'assoluto. 

Abbiamo da un lato gì' istinti animali , 
rappresentanti del contingente; dall' altro, le 
idee razionali , rappresentanti dell' assoluto. 
La volontà , ora sta da un lato , confor- 
me la natura animale ; ora dall' altro, mini- 
stra dei decreti dell' assoluto. 

Il progresso della scienza e della civiltà 

farà inclinare la volontà ognora più da que- 
st' ultimo lato. 
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La Finalità, nella Divinazione 
e nella Scienza. 

L'argomento che si aggira intorno la 
finalità è oltre modo scabroso. Le contro- 
versie, che suscita quest'argomento, poggiano 
in gran parte sopra un'equivoco; il quale 
nasce da ciò, che non si determina concor- 
demente il campo della finalità. 

Per evitare qualunque equivoco mi di- 
chiarerò bene. 

Io mi avviso che, ciò che la ragione ci 
detta rispetto a questo argomento, è una 
manifestazione della scienza innata, la quale 
non può oltrepassare un ristrettissimo cerchio, 
cosicché, piuttosto che una analogia, anche 
minima, ci rivela un lontanissimo rapporto 
colla realtà assoluta. A noi deve soddisfare 
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la fiducia che abbiamo di non essere condan- 
nati insanabilmente ad un inganno assoluto. 

Lascio agli ontologi il pronunziare, con 
la maggior sicurezza, ciò che Dio pensa, 
vuole, ama ; ciò che non può pensare, nè 
volere, nè amare; di dare V elenco dei suoi 
diritti ; di determinare il fine che si è pro- 
posto colla creazione, e tante altre belle cose. 

Lascio agli Hegeliani, ed agli evoluzio- 
nisti, lo spiattellare, con gran disinvoltura, 
il processo intimo dell'ordine cosmico, e di 
annunziare, senza tanti misteri, il fine verso 
cui tende tutto il rimescolìo, che si osserva 
nel cosmo, anche se il cosmo non ne sapes- 
se proprio nulla. 

Per intendermi alla meglio con il let- 
tore , mi piace di fare il seguente parago- 
ne: Supponiamo che una battuta, apparte- 
nente ad uno dei pezzi di musica i più pre- 
gevoli e grandiosi, per esempio alla 9. a sin- 
fonia di Beethoven, acquisti coscienza di sè, 
e sia corredata di facoltà acconcie a ragio- 
nare. 

Essa battuta, composta di varie note, 
disposte nel tal modo, di un dato valore, con 
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certi rapporti melodici ed armonici, potreb- 
be giungere ad avvertire il debito suo 
di esplicarsi secondo l'intenzione del com- 
positore, di non produrre cioè stonazioni, 
e quindi persuadersi del fine che deve con- 
seguirsi da tutti gV istrumenti che prendono 
parte nella stessa battuta. Ma veruna idea 
esatta potrebbe formarsi nè della intera 
composizione, nè dell' ingegno adoperato dal 
celebre Beethoven nel dettarla? 

Parimente noi dobbiamo stimarci nulla 
più di una semplice battuta nella sublime 
composizione armonica che costituisce l'in- 
tera creazione. Il nostro dovere consiste nel- 
T eseguire bene la parte che ci venne asse- 
gnata: qua soltanto risiede la verità, e la 
realtà, che possiamo avvertire. 

Quale è il fine della divinazione ? Ec- 
coci al caso. Noi possiamo pervenire a scuo- 
prire quell'ordine che ci è conceduto di rav- 
visare nel giro limitato delle nostre facoltà 
conoscitrici, ondechè il fine, che ci è lecito 
di apprendere, è un fine prossimo, non è il 
fine remoto di tutto il creato. 
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Noi non abbiamo il diritto di lagnarci 
per questa nostra insufficienza di spingere 
più lontano la nostra curiosità, imperocché 
dovremmo desiderare altre facoltà, cui non 
abbiamo nessun diritto. 

Abbiamo anzi ragione di andare soddi- 
sfatti delle doti largiteci dalla natura, perchè 
queste ci abilitano a oltrepassare, sebbene 
in piccola misura, il contingente. 

L' ordine cosmico, anziché considerarsi 
come il cieco resultato della somma di tutte le 
proprietà e facoltà che spettano ai vari es- 
seri che costituiscono la natura, deve risguar- 
darsi come il fine voluto di tutte queste pro- 
prietà e facoltà. Ciò vale quanto dire, che tutte 
queste proprietà e facoltà sono divinataci, 
ed il fine loro corrisponde all'ordine cosmico. 

Di quest'ordine, come accennammo, non 
avvertiamo che una parte minima. Ed è a 
questa minima parte che s'indirizza la scienza. 

La divinazione ci si presenta già bella 
e costituita, rappresentata, come è, dalle pro- 
prietà, facoltà, leggi degli esseri, irrevoca- 
bilmente stabilite. La scienza per contro deve 
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formarsi. A questo effetto possediamo le ac- 
concie facoltà, ma dobbiamo noi medesimi 
dare opera alla sua formazione. 

La scienza non può costituirsi che con- 
forme alla divinazione universale, ed il suo 
fine deve anche risponderle. 

Il fine della divinazione è quello di ese- 
guire la divina volontà. Il fine della scienza 
non deve esaurirsi nella costruzione di sè 
medesima, ma vuole rivolgersi ad ammirare 
sempre maggiormente l'opera divina, e per 
conseguenza ad ammirare Dio. 

Gli scienziati, in generale, non si curano 
d'altro che della formazione delPedifizio scien- 
tifico. Nè io li biasimo perciò ; ma reputo 
arbitraria la loro pretensione, che tale edilìzio 
nella massima parte non debba servire a 
nulla, o a soddisfare semplicemente la nostra 
curiosità, e nella minima parte giovare sol- 
tanto ai nostri comodi. 

Non posso trattenermi dal l'osservare che 
gli scienziati, i quali, a tutto potere, come 
vediamo oggi, vogliono abbassare l'uomo al 
grado di bruto, anzi, al grado di rozza ma- 
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teria, incorrono più che in un errore, in una 
colpa. 

Essi, disconoscendo il fine della scienza, 
il quale mira ad elevare l'uomo verso Dio, a 
manifestare i titoli solidi della umana dignità, 
rendono l'uomo schiavo, e al disotto dei bruti, 
imperocché i bruti, governandosi col solo 
istinto, ignorano almeno V arte del tiranno, 
e del demagogo. 

Il parlare di libertà e di emancipazione, 
come fanno alcuni scienziati, è un vaniloquio. 
Seguitino pure a parlare così, l'umanità non 
si scuoterà per questo ; anzi le serviranno di 
spettacolo come gì' Iloti ubriachi. 

La scienza umana è la divinazione dive- 
nuta in parte cosciente nell' uomo. Essa è 
adunque nell'ordine cosmico una manifesta- 
zione della divinazione. 

Nei minerali , la divinazione si mani- 
festa in modo semplice, senza il concorso di 
questi, per mezzo delle proprietà chimiche, e 
fìsiche; nei vegetabili, in modo più complica- 
to, mediante movimenti organici incoscienti : 
negli animali inferiori chiede un piccolo con- 
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corso, ma indiretto, alla sensibilità, ed agli 
istinti ; neir uomo poi il concorso è diretto, 
e cosciente, in grazia della intelligenza e 
della ragione di cui abbiamo coscienza. 

Nella mente umana incontrasi la cono- 
scenza relativa ad un fine aspettato dal- 
l'uomo, o, come dicesi, una finalità; il che 
ci induce a credere, che in tutta la serie delle 
divinazioni sussista ugualmente un fine aspet- 
tato, cioè una finalità. 

Se la divinazione ha un fine, questo ha 
da essere rappresentato dalla coordinazione 
cosmica. 

Nella divinazione non solo è inclusa la 
scienza, ma la potenza. Che varrebbe il sa- 

» 

pere quando non vi fosse la potenza di fare ? 

Nella intelligenza umana la finalità non 
è stata mai negata. Per quanto assurde cose 
sieno state dette in filosofia, per quante 
stravaganze siano state pronunziate, niuno 
ha mai affermato che, se in tempo di pioggia 
uno esce di casa coir ombrello, ciò non fac- 
cia per ripararsi dall' acqua, ma da questa 
si trovi difeso solo perchè è uscito coir om- 
brello. 
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La scienza, dappoiché è un modo di mani- 
festarsi della divinazione, ha il medesimo 
cómpito di questa. Il compito della divina- 
zione consiste nell'attuazione dei disegni del- 
l'assoluto, di Dio. Ma la scienza, perchè 
scienza, non operando ciecamente, oltre ad 
avere lo stesso cómpito, deve attendere allo 
studio dei divini disegni nell'ordine cosmico, 
mediante la esperienza, la indagine accu- 
rata delle analogie, e la fecondazione delle 
idee innate nella ragione, affine di gover- 
nare rettamente la volontà. 

Dio , nel creare V Universo, si fa , per 
certo modo, artista. Per quanto infinito s' im- 
magini F intervallo fra F uomo e Dio, v' ha 
un punto d' incontro nella creazione. 

L' uomo, non solo fa parte delle cosci 
create, ed entra nell'armonia universale, ma 
è dotato di facoltà che lo abilitano di fare, 
dentro certi termini, la critica dell' opera 
divina. 

La scienza si risolve in questa critica, 
e nella mente umana si trovauo i fili con- 
duttori per guadarla. E dappoiché F uomo 
riceve i suoi criteri dalla stessa opera che 
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deve giudicare, il resultato della scienza vuole 
reputarsi un dono divino, inestimabile, che 

10 abilita ad ammirare, sebbene in piccolis- 
sima misura, l'opera sublime del Creatore. 

L' eccitamento istintivo che si osserva 
nei bruti, e anche in parte nell'uomo, è divina- 
tore. È una conclusione della divina sapienza 
che s'impone mediante il sentimento ora gra- 
devole, ora no. Non pertanto, ciò che nei bruti, 
ed ancora in qualche momento ed in qualche 
occorrenza nell'uomo, è una manifestazione 
della sapienza eterna, diviene in altri momenti 
ed in altre occorrenze nelP uomo un istru- 
mento rugginoso, e fallace. Che sostituire ì 

11 perfezionamento dell'umano ingegno ce lo 
dice, imperocché esso importa la conversione 
dello stimolo, e dell'eccitamento del pensiero, 
in conoscenza. La quale è l'antecedente ve- 
ramente degno della volontà. 

Laonde apparisce la nobilissima missione 
della conoscenza, ed il suo fine che è quello 
di sostituirsi ai ciechi stimoli, comecché nor- 
mali della natura. 

La volontà nelP uomo è guidata dalla 
cognizione di ciò che si aspetta, e non, come 
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presso i bruti, da un cieco istinto. In con- 
seguenza la scienza acquista una responsa- 
bilità che manca all' istinto. 

La scienza umana per giungere al suo 
fine, che è quello di conoscere quanto è pos- 
sibile, e di ammirare le opere divine, trova 
nella mente quanto le occorre a conse- 
guirlo. 

Vedemmo quanto la natura soccorse la 
formazione della conoscenza, e della scienza 
nell'intelletto. Ma mediante la ragione essa 
ci permise altresì di oltrepassare le cogni- 
zioni che ci pervengono dalla esperienza, e che 
si attengono al cosmo intelligibile, ed a in- 
nalzarci fino alla idea dell'assoluto: idea che 
dohiina, e completa la scienza. 

E strano che mentre la scienza non ha 
altra ragione di essere che Dio, vi siano 
degli scienziati, i quali presumono negarne 
la esistenza in forza della scienza medesima. 
Ma l'ateo non si giova di tutta la scienza 
di cui l'uomo è capace. Esso non considera 
che in tali supreme quistioni debbono inter- 
venire anche i problemi insolubili, onde ancora 
emana qualche luce. 



Digitized by Google 



CAPITOLO VI. 271 

Uno di cotali problemi, ed il più ele- 
vato, si formula in questo modo : perchè 
vi ha qualche cosa ? E questo, come scrive 
D' Alembert (1) a Voltaire, Y effetto il più 
sorprendente. 

Il porre solamente questo problema , 
demolisce Y ateismo, non che ' il materia- 
lismo. Il quale si basa sul postulato che la 
materia è necessariamente eterna. 

La falsa posizione dell' ateismo sarà 
resa più chiara dal seguente dialoghetto che 
figuro abbia avuto luogo fra un ateo ed un 
deista, al di là di tutto il mondo creato. 

Ateo. Io sono convinto che non esiste il 
mondo, come si vuole da taluno, e per con- 
seguenza un Dio creatore. Supporre un Dio 
equivale a supporre un privilegio. Perchè im- 
maginare un Dio, che non possiamo anco 
intendere, quando abbiamo il nulla assoluto 
che non ricerca verun privilegio, che anzi è 
la negazione di qualsiasi privilegio? 

Deista. Quello che dite è ragionevole, 
e mi persuaderebbe, se non chè mi viene 

(1) Lettre a Voltaire, Aoùt 1769. 
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assicurato che il mondo fu realmente veduto, 
ed in ispecie un cantuccio chiamato Terra, 
composta di materia. 

Dato che ciò sia vero, dovreste almeno 
riconoscere un privilegio nella esistenza della 
materia, rispetto al nulla. 

Ateo. Se la materia esistesse, io cre- 
derei in Dio. Perocché, costretto a ricono- 
scere un privilegio, la logica rigorosa m* in- 
segnerebbe a ravvisarlo in un Dio onnipo- 
tente , onnisciente , creatore di ogni cosa, 
assoluto in una parola. 

Deista. Sicché voi non supponete pos- 
sibile che sulla Terra, se pur vi stanno es- 
seri ragionevoli, si trovino degli atei. 

Ateo (facendo una gran risata). Voi 
scherzate ! Mi giudicate così stolido da cre- 
dere ciò possibile? 

Gran ragione di ridere ebbe quest' ateo 
oltremondano; ma gli atei della terra, col 
loro pronunziato : la materia è eterna, si 
lusingano di cavarsi da ogni impaccio con 
poca spesa. 

Questo pronunziato non è esposto anco 
genuinamente, imperocché gli atei scambiano 
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le carte in mano confondendo l'eternità colla 
immortalità, fra le quali corre un divario infi- 
nito. Questa può essere rivelata da una indu- 
zione della scienza empirica, quella no asso- 
lutamente. 

Consideriamo ora adunque soltanto la 
eternità della materia. Tale affermazione è 
nello stesso tempo una conclusione e una 
premessa, onde gli atei indifferentemente pro- 
nunziano : Dio non esiste, dunque la materia 
è eterna: la materia è eterna, dunque Dio 
non esiste. Come si vede pare un circolo ; 
ma se si esamina più da vicino si scorge 
che è qualche cosa di peggio che un circolo, 
è uno sragionamento. Infatti niuna relazione 
corre tra le conclusioni e le premesse. Accioc- 
ché cotale relazione sussistesse, bisognerebbe 
ragionare così : Dio non esiste, dunque nulla 
esiste: nulla esiste, dunque Dio non esiste. 
Ma i nostri atei non possono negare nè porre 
in dubbio l'esistenza, laonde preferiscono di 
poggiarsi sopra uno sragionamento che su 
di un circolo. 

Gli atei non vogliono considerare affatto 
ciò che torna evidentissimo, vale a dire che 
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l'esistenza è un privilegio di fronte al nulla, 
e che per non essere tale dovrebbe fare 
equazione col nulla. 

Posta questa equazione sarebbe permesso 
allora il supporre, che l'esistenza di qualche 
cosa piuttosto che il nulla può dipendere dal 
caso. Ma checche s'ingegnino gli atei, non 
giungeranno mai a dimostrare, che la mate- 
ria esista nell' eternità collo stesso titolo e 
collo stesso diritto, che avrebbe avuto il nulla 
in luogo suo. 

Faccio notare, per transito, che gli atei, 
in tale questione, che pure è vitalissima, non 
possono intervenire armati colla loro mira- 
colosa esperienza. Eleggono invece di evi- 
tare la questione ? padroni ; ma non debbono 
allora pronunziare nulla intorno V esistenza 
o no di Dio. Se gli atei pensano che il cre- 
dere o no in Dio sia faccenda al tutto indif- 
ferente, dovranno altresì affermare che il 
dovere è convenzionale, e quindi indifferente 
del pari per noi il bene o il male degli altri, 
allorché ci troviamo ben pasciuti e sod- 
disfatti, e nulla abbiamo da temere dagli 
uomini. 
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Se a taluno di cotesti atei avvenisse 
di rimanere vittima di un ricatto, e la sua 
famiglia, piuttosto che sborsare una grossa 
somma per liberarlo, lo lasciasse uccidere; 
pianga pure, gli diremmo, ma si ricordi bene 
di non maledire questa sua famiglia, e pensi 
invece nel punto di morte air eternità della 
materia. Sublime pensiero ! 

Se il fatto della esistenza dell' universo 
non si può spiegare colla ipotesi del caso, 
che valore può avere poi questo caso mede- 
simo nelle costruzioni, ed evoluzioni che si 
incontrano neir universo medesimo? 

I Darwiniani, senza darsi pensiero del- 
l'arduo problema della esistenza, e dissimu- 
landone la importanza, hanno riposto nella 
lotta per Y esistenza la sola causa irragio- 
nevole, ed inconsapevole della formazione, e 
della evoluzione del mondo organico. Ma noi 
non rinunziamo perciò a domandare loro, se 
la lotta per la esistenza ha prodotto V esi- 
stenza. Tutti rispondono, so ben* io, che no, 
imperocché prima della esistenza non era 
possibile lotta per esistere. Ma questa lotta, 
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10 soggiungo, non incontrasi sempre nem- 
meno dopo che le cose esistono. 

Dove è la lotta per la esistenza nel- 
l'ordine più elevato delle cose, nella morale % 
Non trovasi certamente nel curare gli in- 
fermi, nel custodire gli idioti, nel sacrifizio 
della vita propria per il bene pubblico, nel 
travagliarsi per guadagnare la stima altrui. 
Questi fatti furon pure notati dai Darwin, 

11 quale accecato dal suo sistema, posto nel 
bivio di dover dichiarare che, o il sistema 
della elezione naturale è falso risguardato 
come universale, ed assoluto; o altrimenti, la 
carità è un caso anomalo e morboso; verso 
questa ultima sentenza si trovò condotto, por- 
gendo così, inconsapevolmente, un esempio 
singolarissimo di supplenza morbosa. 

Deplorando in certo modo il Darwin 
gli effetti della carità, s' ingegna nello stesso 
tempo di rassicurare coloro, i quali, forse 
come lui, temono che essa carità demolire 
possa lo stupendo sistema Darwiniano, e 
così si esprime: « Noi dobbiamo subire 
(dalla carità) senza lagnarci gli effetti incon- 
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testabilmente perniciosi, che resultano dalla 
sopravvivenza e dalla propagazione dei de- 
boli, ma che nondimeno trovano un atte- 
nuamento nel fatto, che i membri troppo 
deboli e inferiori della società contraggono 
matrimonio meno facilmente dei sani > (1). 

No, la carità non è una anomalia. Essa 
è nell'ordine cosmico, ed anzi si attiene al- 
l'ordine più sublime, a quello più splendi- 
damente illuminato dal necessario, dall'asso- 
luto , a queir ordine che la sola ragione può 
contemplare. 

Se il contingente soffre talvolta per la 
carità, o, diciamo a dirittura, per l'attuazione 
della idea morale, è nelP ordine provviden- 
ziale che esso soffre, perchè il contingente 
per sè non ha valore alcuno, e non lo rice- 
verà minimamente per opera dei Darwiniani. 

Ammirino a loro bell'agio i Darwiniani 
un facchino di dogana, noi continueremo ad 
ammirare un Leopardi, benché inabile fosse 
di alzare da terra tanti chilogrammi di peso 
quanto quel facchino. 

(1) Darwin, La descendance de Vhomme, Voi. t, p. 18:.'. 
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Perchè tanta sollecitudine per il corpo 
umano ? La materia rimane ; essa, come la 
dipingono , è immortale. Se per la morte 
di un uomo si formano altre combinazioni 
materiali, che importa ai Darwiniani ? Si sono 
mai occupati del merito di queste combinazio- 
ni ? Sicché per loro sono tutte dello stesso va- 
lore. Non si diano dunque alcun pensiero per 
la materia. Noi parimente non ce ne diamo 
troppo ; stantechò noi attribuiamo grandissi- 
mo valore a certe altre cose che l'uomo può 
lasciare dopo estinto su questa terra; vo- 
gliam dire le opere del suo ingegno, e gli 
esempi delle sue virtù ; ma questo non è nè 
fosforo, nè albumina, sicché riposino tran- 
quilli i Darwiniani, essi non perdono nulla. 

Il nostro metodo, come avvertimmo, è 
il contrapposto del metodo Darwiniano, il 
quale giudica il più secondo il meno, ed induce 
dalla analisi dei fatti imperfetti negli infimi 
gradi della serie organica, la imperfezione, 
e la degradazione dei fatti analoghi che si 
manifestano più perfetti nei gradi superiori. 
Gr incontri casuali nel regno minerale, la 
inintelligenza nel regno vegetabile, gl'istinti 
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nei bruti, sono argomenti che adoprano gli 
atei per umiliare la umana ragione. Noi, per 
contrario, moviamo dalla sintesi che appari- 
sce nei gradi superiori, e ne induciamo una 
intelligenza corrispondente anche nei gradi 
inferiori, anche infimi. Non già che la intel- 
ligenza dimori particolarmente in tutti gli 
esseri bruti, nè si trovi inserita nei corpi 
minerali, ma che venga rappresentata in essi 
dagli istinti, dalle forze meccaniche, e dalle 
chimiche proprietà. 

I Darwiniani negano la nobiltà della mo- 
rale nell'uomo ponendola come una evoluzione 
di quelle traccie di simpatia che appariscono 
anche in animali inferiori. Noi invece ci 
troviamo condotti, dinanzi al fatto della ca- 
rità nell'uomo, a convertirlo in un principio 
universale, principio che per conseguenza 
s' incontra anche in animali inferiori, come 
che operino senza coscienza, e ne igno- 
ri no tutta la importanza, nello stesso modo 
che ignorano la importanza della divina- 
zione, o previsione, o azione per un fine 
conosciuto. 
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Van Beneden scrive, che essendo oggi 
meglio apprezzati i rapporti che intervengono 
fra i diversi animali , < si conoscono molti 
animali che si riuniscono fra loro per por- 
gersi un mutuo soccorso, accanto ad altri 
che vivono, come i poveri, degli avanzi che 
cadono dalla tavola dei grandi > (1). 

Quanto armonizza meglio la carità in 
tutto il cosmo, quando questo si consideri 
opera divina ! La carità ci si presenta così 
come il complemento della divinazione. 

Quando rivolgiamo il nostro pensiero a 
Dio, dobbiamo sentire un certo orgoglio 
riflettendo che fra tutte le creature, all'uomo 
solamente è conceduto di pensare a Dio. Ora 
la facoltà di pensare a Dio è un privilegio che 
deve destarci gran maraviglia, e tutte le forze 
nostre debbono concorrere a renderci meno 
indegni di meritarlo. Quale stolta ambizione 
è quella dell' ateo nel travagliarsi a discono- 
scere tanto privilegio , sul quale è effettiva- 

(1) Les comme.isatix et les parasite* dans le rogne 
animai; Paris 1875, pa#. 16. 
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mente fondata la nobiltà, e la dignità del 
genere umano! 

A che si riducono tutti gì* istinti sociali 
annoverati dagli atei, allorché vengano scru- 
tati col lume della ragione? Essi dileguansi 
affatto, perchè la ragione non li sostiene. E 
quale avvenire s'immaginano gli atei, se 
nella società, col progredire dell' intelligenza 
e della scienza, verrà posta meglio al nudo 
la vanità di questi istinti? Non vedono essi che 
la società, senza un punto d'appoggio, si dis- 
solverebbe? Sperano forse che la società si 
manterrebbe in forza di qualche contratto 
sociale? E chi darebbe forza a questo con- 
tratto ?.... Ma perchè mi confondo a discutere 
intorno all'avvenire, con chi deve profes- 
sare di necessità la massima: dopo di me il 
diluvio? 

GÌ' istinti sociali nell' uomo sono intrec- 
ciati colla intelligenza, e colla ragione. Di 
mano in mano che la scienza aumenta, lo 
istinto si affievolisce. Ma che viene sosti- 
tuito ? Il dovere. Questo dovere è suggerito 
dalla scienza, perchè il fine della scienza 
consiste nel contemplare ed ammirare la 
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divinità; nel riporre la nostra dignità nel- 
l'essere e nel conoscersi creati da Dio. Lo 
studio diligente ed indefesso della natura, 
dell' opera divina, deve condurre inevitabil- 
mente la scienza a questo fine. 

L'interesse, tanto vantato dagli atei, è 
veramente un punto di appoggio delle umane 
azioni, ma non è, come nei bruti, il solo 
punto di appoggio. Anzi nelP uomo Y inte- 
resse individuale sussiste in quanto l'uomo 
rassomiglia ai bruti. E in lui un istinto 
provvisorio. 

Ma esaminiamo più da presso questo 
interesse come motore negli animali. Non è 
esso in sostanza il soave licor siigli orli 
del vaso che porge la natura? E se così è, 
non vedesi che esso mira ad un fine che 
oltrepassa il particolare interesse dell' ani- 
male? Non si scorge che l'egoismo è una 
illusione ? Se adunque l'animale inferiore, per 
incapacità di mente, fa il bene altrui credendo 
di fare soltanto il proprio interesse, perchè 
nell'uomo ragionevole, ed a nome della scien- 
za, deve conservarsi questa illusione? Ed 
infatti non si conserva, almeno interamente. 
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Si persuadano dunque gli utilitaristi, che 
prima di considerare l'egoismo una regola nel- 
l'uomo, deve riguardarsi, in quella vece, come 
una anomalia. L'illusione egoista non è nor- 
male che negli animali inferiori. Sicché in- 
vece di denigrare l'uomo, paragonandolo ai 
bruti, si possono, per certo rispetto, elevare 
questi confrontandoli all'uomo. 

I Deisti discordano dagli atei, in questo, 
che i primi affermano una intelligenza su- 
prema, laddove i secondi la negano ; con- 
cordano del rimanente nelP ammettere una 
potenza suprema, infinita, eterna, se non che 
gli uni la riconoscono in Dio, e gli altri nella 
materia. In conclusione V ente supremo degli 
atei è la ignoranza infinita, eterna, onnipo- 
tente, è un vero Dio, senza saperlo. 

Coloro che si consacrano totalmente alla 
scienza, ripromettendosene gloria, vivono in 
una cara illusione. Agevole è scuoprire la va- 
nità di questa illusione, nè io spenderò molte 
parole a porla in chiaro, chè altri lo ha già 
fatto assai meglio che io non saprei. 

Ma spero di convertire colóro, e sono i 
più, i quali vogliono vivere in questa illu- 
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sione. Non è che col referire la scienza a Dio 
che si guarisce, e ci si libera da questa illu- 
sione. 

Il bene del genere umano è certamente 
uno scopo nobile, ma da sè solo, è falso. A 
questo bene ci si perviene, ma con un an- 
golo riflesso, dopo che ci siamo indirizzati 
in linea retta a Dio. 

La scienza atea, oltreché è infeconda, e 
vana, riesce dannosa; inquantochè essa pro- 
voca la superstizione ignorante. Nò questa 
sorge illogicamente, anzi così dev'essere, im- 
perocché la scienza, che conclude all'ateismo, 
compie un suicidio, onde l' ignoranza usurpa 
quella forza di cui la scienza si spoglia, e 
la superstizione, che inconsapevole umilia la 
Divinità, prende il posto della scienza, che 
dovrebbe esaltarla. 
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